ATEBERIPIEAN G

COMPEBNIDIO
DI APOLOGETICA

MARTBITTT




ALBERT LANG

COMPENDIO
DI APOLOGETICA

X

&

" MARIETTI

www.scribd.com/Religione in_Ita



Titolo or zgmale delPoperas
FUNDAMENTALTHEOLOGIE

MAX HUEBER VERLAG MUNCHEN - 1959

Edizione italiana @ cura di
NATALE BUSSI
del Seminario Maggiore di Alba.

Traduzione di G. Viola

' \I‘I*;:EDIZIONE

Nulla osta: Casale 15-11-1960 - Can. L. Baiano, Rev. Eedl.
Imprimatur: Casale 18-11-1960 - Can. M. Debernardis, Vic. Gen.

Proprietd letteraria® (20-vii-1964),

www.scribd.com/Religione in_Ita



PRESENTAZIONE

Questo Compendio di Apologetica o di Teologia.
Fondamentale, scritto dal Prof. Albert Lang dell’Uni-
versita di Bonn, si affianca al Compendio di Teologia
Dogmatica di L. Ort e lo completa. '

Trattandosi di un’opera di sintesi, la preoccupazione
principale dell’Autore é stata quella di sviluppare i pro-
blemi fondamentali con artualité di impostazione, con
chiarezza di metodo e logicita di dimostrazione. Questioni
particolari e problemi secondari somo stati intenzional-
mente omessi o solo brevemente accennati. L’Autore si é
pure preoccupato di dare un posto notevole ai motivi
che possono giovare a risvegliare la volontd di crederes
inoltre di servire alla verita e non alla polemica, evitando
percid ogni parola che potesse sembrare dura e offensivas
infine di dare alla sua esposizione una forma che stimoli
la lettyra e interessi. :

Nelledizione italiana furono apportati alcuni adatta-
menti che non toccano la sostanza dell’opera. La diversita
dei caratteri tipografici & dovuta non tanto alla maggiore
o0 minore importanza del testo quanto piuttosto ad esi-
genze di ordine editoriale.

Sac. NATALE Busst
del Seminario di Alba.
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INTRODUZIONE

Scopi, compiti e vie della Teologia fondamentale.

La Teologia fondamentale & una scienza giovane, La giu-
stificazione e motivazione sistematica della fede & stata intra-
presa soltanto nell’epoca moderna, dopo I'Illuminismo. La
sua erezione a disciplina teologica indipendente risale agli
ultimi decenni del secolo scorso. Non deve meravigliare che
la giovane disciplina si trovi ancora in un processo di svi-
luppo e di maturazione. E non deve neppure apparire strano
che la controversia a favore o contro di essa, non sia ancora
terminata. Alcuni la rigettano per principio; altri Paffrontano
con irritazione ed antipatia piena di animositd, Gli uni la
ritengono superflua o addirittura dannosa; gli altri la fanno
responsabile delle perdite subite dalla fede e ne esigono una
radicale riforma. Proprio nel nostro secolo le dispute sui
suoi compiti ed il .suo fine, la sua via ed il suo metodo, la sua
struttura e il suo ambito, il suo nome e la sua posizione nella
Teologia sono divampate con particolare violenza.

Tutte queste questioni toccano problemi ultimi, fonda-
mentali della Teologia, della gnoseologia e della psicologia,
e per essere risolti in modo radicale esigono la conoscenza
del processo formativo della fede quale si presenta alla luce
della teologia e dell’esperienza,

CAPITOLO PRIMO
I fattori che contribuiscono alla nascita della fede.

Contro una giustificazione, specie se scientifica, della fede
oggi si muovono sovente difficoltd di principio. La fede
— si dice — non avrebbe radici nel campo dell’intelletro y non
si fonderebbe su argomentazioni razionali e conclusioni lo-
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8 T. I - INTRODUZIONE

giche, ma sgorgherebbe dalle profonditd dell’esistcnza umana,
del subcosciente, del campo sentimentale. Sarcbbe vita irra-
zionale e percid non se ne potrebbe fare un problema intel-
lettuale. Per il credente una giustificazione della fede non
sarebbe necessaria, per l’incredulo non gioverebbe a nulla,
La fede — dichiarano altri — sarebbe un dono della grazia.
Esigere motivi per credere sarebbe un torto ed una arroganza,
una cosa ¢indegna di una teologia cosciente della sua fede »
(Fr. OVERBECK).

Queste obiezioni in tanto sono giustificate in quanto si
rivolgono contro la concezione puramente intellettualistica o
contro ogni concezione naturalistica della fede. Ma non si deve
dimenticare che la lotta contro questi estremi ha portato -
all’estremo opposto, per modo che delle mezze verita sono
state trasformate in crrori completi.

§ 1. La necessita di una giustificazione razionale
della fede.

La fede & Passenso libero, prestato sotto Iinflusso
della grazia divina, alla rivelazione fatta da Dio. Tre
fattori sono essenzialmente necessari alla fede e percid
anche all’atto di fede: la ragione, la volonta libera,
la grazia. Essi non agiscono separatamente ed indipen-
dentemente uno dall’altro, ma stanno tra di loro in
rapporto reciproco, si sostengono e si condizionano a
vicenda. Nessuno dei tre pud mancare al nascere della
fede, ma nessuno da solo é sufficiente.

Anzitutto, deve intcrvenire la ragione sia perché
quello della fede & un atto umano, sia perché & un atto
col quale accettiamo la testimonianza di un altro, il
che va fatto a ragion veduta.

'

1. La fede non pud sorgere senza la cooperazxonc essen-
ziale della ragione., L’atto di fede & un arto di somma respon-
sabilitgq personale, che ha come presupposto necessario una
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presa di posizione libera e cosciente. Esso deve essere posto,
come ogni atto umano responsabile, alla luce della ragione
che esamina e controlla, ne deve essere condeterminato od
almeno approvato. Gli atti che sfuggono al giudizio della
ragione, non sottostanno ncppure alla libertd ed alla respon- .
sabilitd: sono atti dell’uomo, ma non atti umani.

2. Latto di fede perd deve esserc razionale in un senso
ancor piu stretto, in quanto ciod dev’essere un « obsequium
rationi consentaneum s (Denz. 1790; cfr, Denz. 1637). La
fede & cssenzialmente un atto compiuto dalle facoltd cono-
scitive, un atto posto dalla ragione. Nella fede si affermano
conoscenze, si emettono giudizi, si prestano assensi. Questi
atti presuppongono che sia garantita la veritd oggettiva dei
loro oggetti; perche la ragione & vincolata alla verita e deve
servire soltanto alla veritd, se non vuole rinnegare se stessa.
Percid anche 1’assenso di fede deve essere sottoposto al cri-
terio di veritd, benché questo sia di natura diversa che nella
scienza. Nella fede la certezza della veritd non & frutto della
propria visione dell’oggetto, ma dell’accettazione fiduciosa
del sapere altrui. Percid non nasce direttamente dalla intrin-
seca evidenza della veritd, ma dalla prova della attendibilita
del testimone che conosce e garantisce Ja verita stessa. o Quia
quicumque credit alicujus dicto assentit, principale videtur
csse, et quasi finis, in unaquaque credulitate ille cuius dicto
assentitur; quasi autem secundaria sunt ea quae quis tenendo
vult alicui assentire » (8. Tommaso D’AQ., S. zh. II-11, q. 11,
a. I). Credendo alla divina rivelazione l'uomo si affida fi-
ducioso alla guida della veritd divina. Anche in questo caso
esiste non soltanto il diritto, ma anche il dovere da parte
dell'uomo dotato di ragione, di esaminare, prima di abbrac-
ciare per fede una religione rivelata, se la sua pretesa di ri-
velazione & giustificata, Percid anche la fede in una rivela-
zione divina deve essere giustificata dinnanzi alla scienza ed
alla coscienza. Una fede che fosse soltanto rischio cicco, sa-
rebbe una fede priva di secrietd, un gioco avventuroso, in-
degno ed irresponsabile in una decisione cosi seria.
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10 T. I - INTRODUZIONE

§ 2. L’atto di fede come atto libero
e responsabile.

Un atto di fede responsabile come non & possibile
senza il controllo e le prove della ragione, cosi non pud
essere frutto dell’attivitd della sola ragione medesima,
La fede & un atto libero e meritorio; e lo pud essere
soltanto perché vi contribuiscono essenzialmente anche
la libera volontd e la grazia divina. Con cid diventano
chiari i confini ed i limiti di una motivazione puramente
razionale della fede. La sua efficacia dipende dalla
cooperazione di forze morali (volontd e cuore) e di
grazie divine. ‘

La volontd interviene (oltre che nel far si che la fede
permei la vita) sia nell’orientare I'animo verso la rive-
lazione, sia nellimperare lo stesso assenso di fede,
sia anche per riconoscere i motivi di credibilita.

1. L’azione della volontd & necessaria soprattutto perché
la fede faccia sentire la sua piena influenza nella vita e perché
la sua professione sia confermata dall’osservanza di quanto
essa esige. La volontd deve permeare dello spirito di fede
tutti i campi della vita e trasformare la luce della fede nel
calore delPamor di Dio e del prossimo. Questo intervento
della volonta vien dopo atto di fede e non & materia della
presente trattazione.

2. Ma la volontd esercita un forte influsso anche prima
delPatto di fede, per il fatto che dipende dalla libertd del-
Puomo il porger Porecchio all’appello di una rivelazione.
«La volonta — dice PascAL (Pensieri, 99) — che trova pia
piacerc-in un oggetto che nellaltro, distoglie Iintelletto dal-
Posservare le qualitd di quegli oggetti che non ama punto
vedere ». L’uomo pud rifuggire dalloccuparsi seriamente del
problema della fede, se ne pud disinteressare, per evitare di
prendere nei suoi confronti una posizione di responsabilité,
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L’ATTO DI FEDE, ATTO LIBERO E RESPONSABILE II

Questa politica dello struzzo & una cattiva politica, ma so-
vente & praticata anche nella vita religiosa. e campane ce-
lesti squillano, ma il loro suono non risveglia echi nei cuori
chiusi. Poiché nessuno & cosi sordo quanto colui che non
vuol sentire. Questo rinchiudersi e rattrappirsi nel proprio
io dev'essere superato e sostituito dalla umile disposizione
dell’éxobetv, dell’ascoltare, dell’attenta e volenterosa apertura
nei confronti dell’invito di Dio. Altrimenti la fede vien gia
rifiutata con una previa decisione sovente inconscia.

3. Ma la volontd non influisce soltanto in questo modo
indiretto; essa intervienc anche in modo direrto ed immediato
nell’assenso di fede, in quanto tale assenso non & imposto
dalP’oggetto, perché Poggetto della fede & inevidente ed
oscuro. ¢«In cognitione fidei — dice S. Tommaso — prin-
cipalitatem habet voluntas. Intellectus enim assentit per fidem
his quac sibi proponuntur, quia vult, non autem ex ipsa ve-
ritatis evidentia necessario tractus» (S. ¢. G. 3, 40). L’atto
di fede non ¢ il risultato di una conclusione logica cogente.
L’accettazione per fede della rivelazione divina richicde piena
fiducia nella testimonianza divina. Ma la fiducia & qualcosa
di pit di una constatazione neutrale o di una presa di po-
sizione puramente teorica; esige una decisione esistenziale,
personale, che include stima, dedizione, fervore religioso
verso Dio. Percio il credere proviene da una santa disposi-
zione verso Dio. Ma tutto cid non & di pertinenza della sola
ragione, bensi di tutta la persona umana.

4. La volenterosa apertura dell’'uomo verso la fede ha par-
ticolare importanza per la nascita dell’atto di fede anche
perché, come esporremo meglio in seguito, la prova del fatro
della rivelazione non raggiunge un grado tale di certezza,
un grado tale di chiarezza soggettiva da costituire una evi-'
denza cogente. Il riconoscimento dei criteri della rivelazione
dipende pure dalle gualita morali dell’uomo, dal suo rispetto
della veritd, dalla sua coscienza di responsabilita, dalla sua
disposizione ad impegnarsi. )

Percid la motivazione razionale della credibilita del Cri-
stianesimo non elimina la libera decisione del credente, ma wve
lo induce, la rende possibile e la esige. La ragione che esamina
criticamente pud soltanto indicare la via che conduce alla
fede e manifestare la solidita dei ponti che vi portano. Ma
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12 T. I -~ INTRODUZIONE .

dall’intimo della persona devono provenire gli impulsi dinamici,
il coraggio dclla decisione, il valore dell’impegno che fan percor-
rere ’ardua via della fede e ne fanno superare le difficolta.

Senza la cooperazione del Logos, I’atto di fede sarebbe cieco;
senza il comando della volonta sarebbe fiacco ed inefficace. Per-
cid & miopia, nella giustificazione della fede, opporre tra di
loro ragione ¢ volonta o disputare sulla reciproca precedenza.

§ 3. La necessitd della grazia per I’atto di fede.

Ma a produrre Patto di fede non basta la disposizione
della volontd, si richiede anche la grazia di Dio. La
fede, insegna la Dogmatica, introduce in campi in cui
le forze naturali del’uomo non sono pit sufficienti.
Non soltanto Patto di fede ha bisogno del lume so-
prannaturale della fede (lumen fidei), ma anche per
percorrere la via che porta alla fede 'uomo ha assoluto
bisogno di grazie attuali ed elevanti.

Le opinioni dei teologi sulla ratura di questi aiuti dclla
grazia nella preparazione della fede e sul loro nesso con la
luce della fede sono discordi. Importanti per la preparazione
alla fede sono particolarmente le due proposizioni scguent
della dottrina cattolica sulla grazia: 1. Ogni uomo che non
pone ostacolo e fa quanto & di sua spettanza, ha a sua dispo-
sizione le grazie necessarie. Percid chi si sforza di raggiun-
gere la verita ed attende Dio con aperta disposizione, pud
consolarsi al pensiero che non gli manchera la grazia divina,
2. Gli ajuti della grazia non-sostituiscono ¢ neppure modi-
ficano la forza probativa dei motivi di credibilitd e la forza
motiva dei motivi di credentitd, Anzi — prescindendo da
eccezioni di carattere miracoloso — essi non cadono abitual-
mente sotto il controllo della coscienza. Essi conferiscono
sostegno morale contro le debolezze della natura causate dal
peccato originale e danno la capacitd fisica di compiere in
modo soprannaturale Tatto di fede. Ma non rendono su-
perflua la collaborazione della ragionc e della libera volonta
a questo atto, bensi la esigono in pieno. '
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CONTRIBUTO DELLA TEOLOGIA ALLA FEDE I3

Percio nell’atto di fede non & possibile rifugiarsi in un mi-
sticismo passivo, per scansare la propria responsabilitd. Questo
falso soprannaturalismo non sarebbe meno pernicioso della
concezione naturalistica della fede, ed il suo effetto sarebbe
altrettanto pernicioso.

CAPITOLO SECONDO

1l contributo della scienza teologica
alla preparazione della fede.

Al processo che porta alla fede partecipano fattori naturali
¢ soprannaturali, razionali e morali, che si uniscono in una
struttura cosi unitaria e complessa che dall’azione di ciascuna
causa parziale dipente rurto effetto. Il nostro pensiero che
procede in modo discorsivo deve sovente, per ragione di
metodo, introdurre in questa unitd composita delle distin-
zioni. Ma cid non deve indurre a semplificare il processo
stesso ed a mettere in risalto, in modo unilaterale ed esclu-
sivo, soltanto una delle cause parziali.

Alquanto diversa & la questione se la trattazione scientifica
renda possibile e promuova in egual modo Pazione dei tre
fattori, e se questo sia compito della Teol, fond. Quand’anche
si sia_d’accordo, in linea di principio, sui presupposti e sui
compiti della preparazione della fede, si pud dissentire sulla
misura in cui questi compiti- possono essere assunti dalla
scienza, oppure sulla disciplina teologica alla quale essi de-
vono essere assegnati,

Non esistono divergenze di opinioni sul fatto che la mo-
bilitazione delle grazie soprannaturali non pud essere com-
pito della scienza. Accordare e distribuire la grazia dipende
unicamente dal libero favore di Dio. L’uomo pud soltanto
disporsi negativamente a riceverla, e pud soltanto domandarla
con la preghiera. Ma questo spetta alla pieta individuale;
creare le disposizioni necessarie & compito della Pastorale,
che si occupa dello sviluppo della vita religiosa. Perd an-
che la Teol. fond. dev’essere cosciente che ogni sforzo per
la fede, anche quello scientifico, dev’esscre sempre ac-
compagnato dalla preghiera: s Signore, soccorri la mia poca
fede» (Mc. 9, 24).
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I4 T. I - INTRODUZIONE

§ 1. Apologetica tradizionale e
Apologetica moderna.

Nel porre i fondamenti declla fede si pud dunque
parlare di attivitd scientifica soltanto per la sua giusti-
ficazione razionale e motivazione morale. Per entrambi

Py

i compiti Pintervento della scienza & possibile o desi-
derabile allo stesso modo?

Nel rispondere a questa questione da parte cattolica
si trovano di fronte soprattutto due tendenze: I’Apo-
logetica tradizionale e quella moderna.

L’ Apologetica tradizionale considera come suo compito
principale dare fondamento razionale alla fede, ciot dimo-
strare che essa & ragionevole ed obbligatoria; ed intende
raggiungere questo fine soprattutto cercando di dimostrare
la certezza della rivelazione mediante criteri esterni. Viceversa
Y Apologetica moderna ritiene piti importante risvegliare la
disposizione a credere dell’'uomo attuale, sviluppando i valori
della fede e cercando di dimostrare che essa soddisfa alle
tendenze ed ai bisogni esistenti nell'uomo stesso. L’Apolo-
getica tradizionale, per aver trascurato i punti d’appoggio
soggettivi e gli impulsi interni verso la fede, sarebbe caduta
in uno sterile intellettualismo. Scopo dell’Apologetica mo-
derna & di farla uscire dalla rigiditd teorica e di permearla
di fervore religioso e di forza dinamica, Ma a loro volta i
sostenitori dell’Apologetica tradizionale obiettano che il me-
todo dell’immanenza dei moderni non tiene conto dell’originc
e del carattere soprannaturale della fede e la fonda, invece
che sul sicuro fondamento dei fatti esterni, sulla oscillante
incertezza di una credibilitd sentimentale. :

Per chiarire la discussione talvolta oscura occorre notare
che PApologetica moderna non & un concetto unitario, € che
i suoi fautori sovente concordano soltanto nel rifiuzare il me-
todo tradizionale, ma ditferiscono notevolmente nei loro scopi
¢ metodi positivi. A noi qui interessa soltanto la questione
fondamentale: la Teol. fond. deve preoccuparsi soltanto di
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VANTAGG! E LIMITI DELLA GIUSTIFICAZIONE 15

sviluppare i fondamenti razionali della fede, oppure le spetta
anche il compito di creare o promuovere i presupposti psi-
cologici per la disposizione a credere?

i

_ § 2. Vantaggi e limiti
della giustificazione scientifica della fede.

L’adesione per fede ad una religione divina rivelata
non ¢ ragionevole se non si & convinti che la sua pre-
tesa di rivelazione sia giustificata, Percid la fede non
nasce da fonti puramente irrazionali; apparticne essen-
zialmente al campo dell’intelligenza. Ogni atto di fede
posto con responsabilitd personale ha quindi bisogno
di una giustificazione razionale,

Ma questa tesi sarebbe del tutto errata e completa-
mente fraintesa, se si volesse riconoscere come giusti-
ficazione sufficiente della fede soltanto quella fondata
sulla ricerca scientifica, sistematica. La giustificazione
della fede pud assumere modi diversi a seconda della di-
versitd degli uomint,

I. Mol cristiani di esperienza matura hanno una con-
vinzione propria personale della giustificazione della loro fede.
Ma sovente non hanno coscienza riflessa dei fondamenti di
questa convinzione. La loro certezza si pud chiamare una
certezza prescientifica. Essa si fonda su basi solide, ma non
¢ in grado di presentare questi motivi in modo esatto né a
s¢, né ad altri. Tale certezza esiste con particolare frequenza
nelle questioni religiose-morali. Si fonda su proprie consi-
derazioni, su molte csperienze ed osservazioni. E sostenuta
cd alimentata dal giudizio e dall’esempio dei compagni di
féde, che si conoscono e si apprezzano. Infatti Yarreggiamento
di fede non nasce e non si sviluppa nel soggetto isolato. Il cri-
stiano crede in quanto membro della grande comunita cri-
stiana, vivendo rispettoso nella situazione storica, nella cor-
rente della tradizione. Di qui nasce una certezza picnamente
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16 T. I - INTRODUZIONE

sufficicnte, giustificata anche razionalmente, difficile da- ana-
lizzare, ma che non cessa per questo di essere vera centezza.

2. Non si pud negare che anche i bambini ¢ quegli uomini cui
manca la capaciti e maturitd spirituale per avere un giudizio
proprio, dispongano della sufficiente certezza' per il loro at-
teggiamento di fede. Essi si appoggiano al giudizio degli
adulti, cui riconoscono il debito valore e la debita attendi-
bilitd. La loro certezza & derivata, indiretta, relativa. Tale
certezza, per coloro che sono spiritualmente immaturi, ‘¢ la
via -convenicnte e percid razionale, sufficiente quindi pér il
‘loro atto di fede libero e responsabile.

Conseguentemente anche il bambino ha la sua «giusti-
ficazione della fedes, ed anche i semplici fedeli haond la
loro ¢ Apologetica ». Anzi, la natura irriflcssa della loro giu-
stificazione della fede ha il vantaggio di essere vicina alla vita.
E impregnata della esperienza propria o comune della fede;
non ha bisogno di fare apologetica e polemica; si realizza
senza difesa e scnza necessitd missionarie, eppure ha la 'sua
forza efficace, religiosa, !

3. Purtroppo oggi non esistono pid, per- molti uomini, i
presupposti perché possano acquistare la certezza della fede
per questa via. L’atmosfera di fede ha fatto, posto ad un pro-
fondo scerticismo. Troppi hanno perso il rifugio protettivo
della comunit religiosa. I ponti della fede per essi sono diven-

tati vacillanti o sono caduti. Per ridare loro sostegno e si-

curezza, specialmente per indicare una via della fede a tutti
coloro che, fuori della Chiesa, cercano ¢ lottano ¢ diventata
necessaria una esatta dimostrazione e solida fondazione delle
basi della fede. Certo, la lotta tra la fede e Pincreduliti non
. si decide, in ultima analisi, con le armi della scienza; tutravia
il possesso della fede pud essere difeso con mezzi intellettuali:
Pincredulita non & un bastione scicatificamente inattaccabile.
Anche per questo motivo le obiezioni contro una giustifica-
zione scicntifica della fede si rivelano come estranee alla vita.

4. Ma la elaborazione scientifica della motivazione della
fede non & soltanto, per. cosi dire, un male necessario per il
nostro tempo, in cui la fede si & persa od & minata dal dubbio.
Anche nel proprio interesse il cristiano e soprattutto il zeologo,
sono chiamati a studiare in modo riflesso gli ultimi presup-
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posti della fede. Cid corrisponde all’impulso scientifico del-
l'uvomo e ad una legge insita in ogni scienza. Quanto piu la
ragione- si sviluppa, tanto pil1 deve agire criticamente per
adartare la giustificazione della fede al proprio livello spiri-
tuale, Percid una teologia molto evoluta non pud fare a meno
dell’¢esame scientifico dei suoi presupposti, Pur non essendo
nccessario al singolo fedele, esso & necessario alla teologia
cd alla Chiesa, affinché possano essere all’altezza dei loro
compiti.

5. Questo studio metodico-sistematico & poi anche di grande
valore, in quanto di certezza dei particolari ¢ fa cogliere le
grandi linee, la sintesi; pud aumentare acutezza visiva, al-
largare Iorizzonte, eliminare conclusioni affrettate e malin-
tesi; pud offrire ai credenti saldi appoggi, darc nuovo sostegno
ai vacillanti e costituire per molti, smarritisi, un aiuto per tro-
vare la via alla sorgente della verita,

64 Ma anche la dimostrazione scientifica non & in grado
di creare un accesso puramente logico alla fede, Non pud
¢ non vuole imporre Patto di fede. Anch’essa pud soltanto
manifestare la possibilitd ed il dovere della fede, ma non
geaerare la fede stessa, Questa rimane un atto di fiducia,
un' dovere dell’impegno -personale. Cosi anche la via della
Teol. fond., in ultima analisi, esce dal campo intellettuale e
sfocia nel campo della decisione personale. Al termine del suo
cammino rimarra lesigenza di una somma responsabilitd e
di un impegno esistenziale.

{

N

17. Non si pud neppure affermare che tale dimostrazione
scientifica faciliti la decisione a favore della fede. Al con-
trario, la riflessione cosciente rende sovente pesante questa
decxslonc. Data la nostra ristrettezza psichica, lo sviluppo o
lf:sercmo particolare di una facoltd pud portare alla repres-
sione od alla eliminazione delle altre, C’¢ il pencolo che la
glustificazione scicntifica spinga del tutto gli uomini ai pro-
blemi teorici e li distolga dalla decisione vera e propria. La
c.lonosccnza teorica, astratta tende ad eliminare l’interesse
soggettivo; si isola nella considerazione puramente oggettiva,
impersonale e facilmente vi si ferma. Il pensiero astratto pud
soffocare il pensiero esistenziale, Si giungerebbe allora alla si-
rluazione del pescatore che si occupa a tal punto delle reti ed &

2 - Lang, compendio.
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talmente preoccupato della loro manutenzione da dimenticare
di pescare (RABINDRANATH TAGORE), Percid la Teol., fond.
non deve fermarsi all’analisi ed alla deduzione; non deve ri-
volgere per ogni verso i problemi fino a spegnere tutti gli
impulsi religiosi. i
§ 3. Il destare la volonta di credere
come scopo della Teologia fondamentale.

I problemi della giustificazione della fede non ‘pos-
sono essere trattati con distacco neutrale. Si tratta di
decisioni esistenziali, che scottano il cuorc, di que-
stioni non sempre di scienza, ma di salvezza. Per ri-
solverle, oltre alla chiarezza della conoscenza, occorre

anche la buona disposizione di wolontd. Suscitarla “e il -

postulato della moderna Apologetica e nessuno ‘pud
contestare che esso sia giustificato. In quale misura
la scienza, specialmente la Teol. fond., pud soddisfare
questo postulato? ’ ;
La disposizione dell'uomo a credere dipende tanto
dall’intera impostazione della personalitd morale, quanto
dalla forza attrattiva dei motivi di fede. “

. L. La decisione a favore della fede viene presa nel miste-
rioso santuario dell’io umano, nella parte pia intima e pro-
fonda della persona, risultante dalle disposizioni naturali,
dalla creditarietd, dalla educazione e da tutta la precedente
formazione della vita, Vi partecipa tutto cid che costituisce
il carattere morale ¢ Porientamento ideologico dell’nomo;

averne una chiara e completa visione & difficile, pia difficile
ancora influirvi dall’esterno. "

2. L'influsso deve avvenire soprattutto per via indiretta
attraverso ai motivi. Ora, sia detto di nuovo, la forza dei mo-
tivi non pud svilupparsi gran che mediante Panalisi concet-
tuale, dato che il valore non viene tanto dimostrato quanto
piuttosto sperimentato. Percid il fine dell’Apologetica moderna
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non viene raggiunto facendo lunghe indagini teoriche sulla
ricchezza dei valori del Cristianesimo. Tali considerazioni,
pel fatto di occuparsi di valori e di impulsi morali non ces-
sano di cssere teorie, sovente molto difficili ed impegnative.
La disposizione a crederc riceve il suo impulso pia efficace
dalla vita di fede della comuniti e mediante i valori offerti
a titolo esemplare nel Cristianesimo vissuto. Percid lo svi-
luppo della forza attrattiva dei motivi di credentitd oltrepassa
soventc le possibilitd scientifiche. Chi non ha coscienza di
questi limiti si espone al pericolo di cadere in un vuoro pathos,
in una fredda rettorica.

3. Percid da molte parti si preme per assegnare alla Pa-
storale la preparazione psicologica dell’atto di fede, la elimi-
nazione degli ostacoli morali ed il risveglio della gioia di
credere.

Ma questa soluzione & un po’ semplicistica. L’apertura
della wolontd, come si dimostrera in seguito, & un fattore
cosi essenziale dell’atto di fede che anche i giudizi teorici sulla
credibilita non possono essere emessi indipendentemente dal-
Porientamento morale. « L’affetto e l’odio fanno cambiare
faccia anche alla giustizia» (PASCAL, Pensieri, 82); mutano
anche il volto della verita. La posizione assunta dalla ragione
nclle questioni relative al fatto ed al carattere della rivela-
zione ¢ influenzata dirertamente od indirettamente dalla po-
sizione del cuore nei confronti della rivelazione e dei suoi
valori. Cosi una giustificazione della fede non estranca alla
vita non pud prescindere da questi rapporti, La Teol. fond.
deve adoprarsi per presentare i motivi di credibilita e di svi-
luppare anche i motivi di credentitd. Il fatto che questo ideale
sia molto difficile da realizzare non deve impedire di tendervi.

4. Ma la fede non pud mai essere giustificata soltanto dal
suo valore e dal suo bisogno. Una simile posizione utilitari-
stica e pragmatistica contraddice allo spirito della fede, che
si orienta su cid che ¢ oggettivamente vero. Ogni disposizione
a credere, degna dell’'nomo dotato di ragione, ha come pre-
Supposto necessario che l'uomo esamini la credibilitd della
testimonianza che si accetta nella fede e la trovi solida.
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CAPITOLO TERZO
I compiti della Teologia fondamentale.

La Teol. fond. deve presenrare la giustificazione razionale
della fede cristiana in forma sistematico-scientifica; questo
& il suo primo e vero compito. Deve anche indicare i motivi
che possono risvegliare la disposizione a credere; questo &
il suo secondo compito, complementare.

§ 1. La dimostrazione della credibilita.
ed obbligatorictd della rivelazione cristiana.

1. Il primo compito della Teol. fond. non & quello
di dimostrare Pintrinseca evidenza delle singole verita
_di fede, cosa d’altronde impossibile.

L’uomo & giustificato ad accettare per fede una rivelazione
soltanto quando possiede una garanzia della sua verita, Ma
non pud e non deve esigere che questa garanzia gli sia offerta
dalla visione della veritd intrinseca dell’oggetto della fede.
La fede & csscnzialmente accettazione fiduciosa delle veritd
di fede in base alla testimonianza divina. Noi non crediamo
s propter intrinsecam rerum veritatem naturali rationis lu-
mine perspectam, sed propter auctoritatem ipsius Dei re-
velantis » (Denz. 1789). La fiducia nclla attendibilita della
testimonianza altrui & uno dei presupposti pit necessari per i
rapporti sociali umani. Ma alla weritas prima revelans & do-
vuta una dedizione incondizionata di fede. La testimonianza
di plo onnisciente e verace & la garanzia pill sicura della
veritd. Sarebbe una mancanza contro la fiducia dovuta 2
Dio esigere in pit un’alira assicurazione. Esigerc una visione
intrinseca, anche prescindendo dal fatto che 'oggetto essen-
ziale della fede cristiana & costituito da misteri imperscruta-
bili, contraddirebbe alla natura della fede. Non sarebbe espres-
sione dell’atteggiamento di fede, ma il suo inverso raziona-
listico, Anzi, secondo Popinione di S. Tommaso e di molti
teologi, la stessa veritd non pud cssere simultancamente og-
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getto di visione e di fede. Percid la dimostrazione della ve-
ritas interna delloggetto di fede non giustificherebbe, ma
elimincrebbe la fede.

Cid non significa che non si debba cercare una profonda
intelligenza delle veritd rivelate e di sviluppare la ricchezza
di veritd in esse racchiusa. Questo compito speculativo, che
non pud essere condizione, ma soltanto frutto della fede,
non spectta perd alla Teol. fond., che intende portare alla
fede e non si occupa della verita dei singoli oggetti di fede,
ma di giustificare ’atteggiamento di fede in genecrale.

2. Né la Teol. fond. deve risolvere le difficoltd od
obbiczioni mosse contro le singole veritd di fede, com-
pito questo dell’Apologia.

Delle veritd di fede noi non abbiamo una visione intrin-
ccca, perché ci sono inaccessibili a motivo della sovrabbon-
danza della loro luce. Ma esse non sono affatto irrazionali o
contrarie alla ragione. Nessuna veritd di fede pud essere in
opposizione ad una veritd naturalmente certa. Molte difficolta
contro la fede derivano perd dal fatto che si scorge nelle sue
dottrine un attentato contro la ragione e le sue cognizioni.
Non c’¢ dubbio che questi ostacoli precludono a molti nomini
’accesso alla fede o ne turbanmo il tranquillo possesso. E
percid molto importante eliminarli. Ma anche questo com-
pito non spetta alla Tcol. fondamentale. Risolvere le obie-
zioni contro determinate veritd di fede spetta all’Apologia
od alla rispettiva disciplina teologica competente. L’Apolo-
getica deve occuparsi soltanto delle opposizioni contro la
fede rivelata in genere, cioé dello spirito anticristiano, ra-
Zionalistico.,

3. La Teol. fond. non deve neppure propriamente
dimostrare la «verita» del Cristianesimo, ma la sua
credibilita.

Le verita della fede cristiana non si possono dimostrare,
ma soltanto annunziare, Vengono credute non perché noi

1; comprendiamo, ma perché c¢i sono comunicate, testimo-
niate, e precisamente da Dio stesso. In precedenza non dev’es-
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scre dimostrato il loro valore sopratemporale, ma il fatto della
loro testimonianza in un momento storico.

Percid non & del tutto pertinente indicare come scopo
della Teol. fond. la dimostrazione della «veritd del Cristia-
nesimo », e conferirle il titolo ¢« De vera religione », Veri sono
i giudizi e le dottrine, vere sono le proposizioni del dogma
cristiano. Ma sc.si vuole designare il Cristianesimo sempli-
cemente come vero, cid pud soltanto significare che la sua
pretesa, di essere una religione rivelata da Dio, & giustificata.
Dal carattere rivelato del Cristianesimo certamente risulta
poi anche la ¢ verita » delle sue dottrine. Ma P’assenso di fede
non si fonda su questa misera ed anemica conclusione. Dal
carattere rivelato del Cristianesimo consegue molto di piu:
ne consegue che le dottrine rivelate sono garantite da Dio
e posseggono percid la garanzia pil sicura di verita, parteci-
pando in tal modo dell’assoluta veritd di Dio. Ne consegue
poi la pretesa esigente che siano accettate con assoluta fer-
mezza; ne deriva la possibilita ed il dovere di credere. Percid
scopo della Teol. fond. non & di dimostrare la ¢« verita » della
rivelazione cristiana, ma la sua credibilitd e credentita: la
credibilitas et credentitas revelationis christianae,

4. In concreto il compito principale della Teol. fond.
¢ quello di dimostrare che il Cristianesimo ¢ una re-
ligione rivelata da Dio in modo soprannaturale.

La credibilitd di una testimonianza presuppone anzitutto
che il testimone stesso abbia la conoscenza certa della verita:
dev’essere saggio, sapiente, informato; in secondo luogo, che
manifesti la sua scienza in modo infallibile: dev’cssere zerace,
onesto e sincero. La veridicita del testimone & garanzia che
le sue parole concordano con la sua propria convinzione,
che egli non vuole ingannare e mentire. La sapicnza del teste
& garanzia che quanto egli stesso ritienc per vero concorda
con la realta, che egli non sbaglia e non si inganna. Quando
non & possibile percepire di persona la testimonianza, si deve
dimostrare in modo incontrovertibile anche il fatto della
testimonianza.

Nella rivelazione divina la veridicitd e la sapienza del te-
stimone non nccessitano di ulteriore prova; sono insite ne-
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cessariamente nel concetto teistico di Dio. Per contro il fatto
della rivclazione divina, della quale abbiamo soltanto una
conoscenza mediata, dev’essere chiaramente accertato. Percid,
in concreto, si pud indicare comc compito principale della
Teol. fond. quello di dimostrare che il Cristianesimo é una
religione rivelata da Dio, data in modo soprannaturale.

§ 2. 11 suscitamento della volonta di credere.

Come secondo compito della Teol. fond. abbiamo
nominato quello di dimostrare il valore della fede e
di eliminare gli ostacoli che si oppongono alla fede;
in altre parole, di suscitare ]a volontd di credere.

1. Le difficolta contro la fede sono molto numerose ¢ molto
varie e del tutto diverse per i singoli individui a seconda
dell’cta, della professione, della cultura, delle condizioni di
vita ecc. La pretesa di rivelazione suscita a volte disagio,
avversione, svalutazione, a volte provoca anche ribellione,
disprezzo ed odio. Soventissimo la rcsistenza alla fede deriva
dal fatto che taluni dei suoi postulati sono sentiti come one-
rosi, oppure giudicati come privi di valore. Non pud entrare
nei compiti della Teol. fond. abbattere questo intero fronte
affertivo avverso alla fede, Come la confutazione delle obie-
zioni contro singole verita di fede, cosi anche la eliminazione
delle difficoltd. individuali contro singoli postulati di fede
dev’essere assegnata all’Apologia od alla Pastorale,

2. La Teol. fond. deve semplicemente esaminare ed ap-
pianare la via alla fede; deve occuparsi soltanto del walore
della rivelazione in genere. Deve dimostrare dinnanzi al tri-
bunale della ragione il diritto ed il dovere della fede; e deve
disporre il cuore ad accettare la fede. Non si tratta qui di
compiti separari e di oggcm diversi, quanto piuttosto di due
funzioni dello stesso compito.
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CAPITOLO QUARTO

Delimitazione e divisione
delloggetto della Teologia fondamentale.

Circoscritto il compito della Teol. fond., ne & circoscritto
anche 'oggetto. Il Cristianesimo avanza la pretesa di essere
una religione rivelata, soprannaturale, proveniente diretta~
mente da Dio. Dimostrare che questa pretesa & giustificata
¢ il compito della Teol. fondamentale. Tutto cid che serve
a questo compito cd & necessario per render possibile I’ac-
cesso alla fede, entra a far parte dei compiti della Teol. fon-
damentale. Su questo esiste picno accordo. Cid nonostante
sussistono forti divergenze di opinioni cifca il modo in cui
tale oggetto dev’essere delimitato.

§ 1. Il nocciolo della Teologia fondamentale:
la demonstratio christiana e la catholica.

Lo scopo della Teol. fond. & raggiunto quando &
assodata Porigine soprannaturale del Cristianesimo. Suo
oggetto principale non & il contenuto della rivelazione,
ma il fatro della rivelazione: che Cristo @ il latore, man-
dato ed accreditato da Dio, di una rivelazione divina
e che la Chiesa & Porgano voluto e stabilito da Dio per
la comunicazione e conservazione delle veritd rivelate
e dei beni salvifici del Cristianesimo.

Ma per dimostrare Porigine soprannaturale del Cri-
stianesimo si offrono due vie: discendente e ascendente.

La cosidetta ¢ via descendens », che si articola in due rempi,
consiste ncl dimostrare lintervento soprannaturale di Dio
da prima nella persona e nell’opera di Cristo (« demonstratio
christiana ») per passare poi a provare che la Chiesa cattolica
¢ Porgano stabilito da Cristo per comunicare la rivelazione
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2 la salvezza («demonstratio catholica»), Ma si pud anche
scguire la «via ascendens», che.comprende un solo tempo,
¢ consiste nel dimostrare I'intervento miracoloso di Dio di-
rettamente nclla Chicsa del tempo presente, provando in
tal modo, senza divagazioni storiche, che la Chiesa cattolica
¢ la religione salvifica che proviene da Dio.

Le due vie, che soltanto in seguito saranno meglio valu-
tate, si differenziano non tanto per la diversitd dei loro argo-
menti, quanto piuttosto per la diversizd di ordine e di fun-
zione, motivata da considerazioni didattico-metodiche, con
cui le prove vengono addotte. Poiché una presa di posizione
definitiva nei confronti di Cristo non & possibile senza pren-
dere contemporaneamente in considerazione anche la sua
opera e la sua istituzione. E viceversa, non si pud giungere
ad un giudizio definitivo circa il carattere pitl intimo della
Chicsa, se non si & anche informati della sua origine, del
suo fondatore e della sua storia.

Nella dimostrazione propria alla Teol. fond. non si tratta
soltanto di provare la storicitd dei fatti su cui poggia il Cri-
stianesimo, ma & nececssario dimostrarne anche il carattere
soprannarurale, Oltre ad indagini storiche si devono fare anche
considerazioni ﬁlosoﬁche e metafisiche, soprattutto perché la
possxbxhté di interventi soprannaturali di Dio vxene negata
con ragioni aprxorlsuche.

La dimostrazione cui mira la Teol. fond. raggiunge il suo
scopo allorché consta che il Cristianesimo e la Chiesa hanno
origine soprannaturale e portano in sé il sigillo di Dio. A tal
fine basta che si dimostri che Cristo & il maestro dell’umanita
inviato da Dio e che la Chiesa & Pistituto salvifico da lui fon-
dato, La prova della divinitd di Cristo e le indagini sulla
intima costituzione della Chiesa ¢ sulla sua natura piti pro-
fonda possono essere lasciate alla Dogmatica. ¢« Molti autori
— dichiara X. M. Le BACHELET — stabiliscono la divinita
di Gest nel trattato De wvera religione, eccezion fatta per
P’unione ipostatica; sembra tuttavia che la questione appar-
tenga propriamente alla Teologia, quantunque venga toccata
in plu modi nell’Apologetica » (« Dict. Apol.» I, 245). Pari-
menti dev’essere assegnato alla Teologia Dogmatica la dot-
trina del Corpo mistico di Cristo (eivie» I, 245).

www.scribd.com/Religione in_Ita



26 T. I - INTRODUZIONE

§ 2. La gnoscologia teologica come conclusione
della Teologia fondamentale.

Non si & concordi nello stabilire se anche la tratta-
zione delle fonti della conoscenza teologica (Magistero
ecclesiastico, Scrittura, Tradizione) debba essere as-
segnata al campo della Teol. fondamentale. Noi pen-
siamo che cosi debba essere.

Taluni ne escludono questo trattato, anzitutto perché si
trova gid fuori della finalitd apologetica, e poi perché non
pud pid essere trattato con metodo storico-razionale, ma con
metodo puramente dogmatico. Esso presuppone gid, cosf pensa
LE BacaeLer (¢ Dict. Apol.» I, 246), il riconoscimento del
fatto della rivelazione e non conduce soltanto alle porte della
Teologia, ma introduce gia nel bel mezzo del suo san
tuario. . :

Tuttavia nei tempi moderni i compiti della nostra disci-
plina non vengono piu limitati solo alle questioni puramente
apologetiche, che sono necessarie alla giustificazione dell’atteg-
giamento di fede, ma le si attribuisce pure il compito di creare
i presupposti fondamentali per il lavoro dogmatico della Teo-
logia, e percid viene inserito in essa, come parte conclusiva,
il trattato circa le fonti della conoscenza teologica (¢ De locis
theologicis ), Anche in queste indagini non si tratta ancora
delle verita della rivelazione, ma dei sussidi e delle vie che
si offrono per trovare e giudicare le veritd rivelate, percid
di questioni aventi carattere prevalentemente formale, che
devono essere risolte prima di intraprendere il lavoro teo-
logico. Inoltre, nel trattare queste questioni, non si pud an-
cora usare in modo completo il metodo dogmatico. Certa-
mente si deve gid presupporre come fondamento la fede in
Cristo e nella sua opera, nella Chiesa e nclla sua missione.
Ma d’altra parte non si possono ancora presupporre e ad-
durre come prove la infallibilitd del Magistero ccclesiastico,
Pispirazione della Scrittura ecc., se non si vuol incorrere in
una petitio principii. A ragione percid la trattazione delle
fonti teologiche viene assegnata alla Teol. fondamentale,
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§ 3. La giustificazione della religione
¢ di competenza della Teologia fondamentale ?

Una diversiti di opinioni ancor maggiore esiste
quando si tratta di delimitare la Teol. fond. di fronte
ai problemi della filosofia della religione e della giusti-
Jficazione della religione medesima. Siamo perd di parere
che tale giustificazione non sia compito della Teol.
fondamentale,

Taluni invece (ad es. GUTBERLET, ScHaNz, Esser-Maus-
BACH, BALLERINI) considerano la giustificazione della fede in
Dio, la s demonstratio religiosa s, come una parte essenziale
di detta teologia. Altri (ad es. LE BACHELET, DIECRMANN,
MoxT1, SIRI e la maggioranza dei trattatj latini) assegnano
questo problema alla filosofia 0 lo toccano soltanto nella mi-
sura nccessaria per ragioni didattiche. QOra & certamente vero
che la posizione di fronte ad una rivelazione divina dipende
intimamente dalla posizione nei confronti della fede in Dio.
Dove la fede in un Dio personale & sComparsa, non si pud far
sorgere 12 fede in Gesit Cristo. Le ragioni addotte da molti
uomini contro la fede nel Cristianesimo sono indirizzate in
ultima analisi contro la fede in un Dio vivente. Percio la
trattazione del problema di Dio riveste oggi importanza fon-
damentale, Ma non se nc pud concludere che essa debba
spettare anche alla Teol. fondamentale. Diversamente si po-
trebbe esigere da questa anche la dimostrazione della possi-
bilitd della conoscenza oggettiva della verita ¢ degli ultimi
principi metafisici dell’essere e della conoscenza, avendo pure
¢ssi importanza decisiva, Di fatto anche in taluni tratati di
Teol. fond. si tratta ampiamente dei principi della cono-
scenza, della legge di causalita, dell’analogia dell’esscre e si-
mili. Ma nell’interesse della unita della disciplina questi ten-
tativi estensivi ed anncssionistici della Teol. fond. devono
essere rigettati. La Teol. fond. non dev’esserc sviluppata in
modo da diventare una enciclopedia delle scienze ¢ trasfor-
marsi in una « pantologia ».
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La competenza della Teol. fond. incomincia soltanto la
dove compare la rivelazione soprannaturale e si ricerca la
giustificazione della sua accettazione per fede. Le indagini
sulla natura e veritd della religionc appartengono al campo
della filosofia e ne costituiscono la corona conclusiva. La
Teol. fond., al pari di ogni altra disciplina, sard certamente
costretta a chiarire e precisare i concetti ed i principi fon-
damentali che hanno importanza per lei, per cvitare in par-
tenza false posizioni. Dovrd pure sovente riempire e com-
pletare le lacune che esistono negli uditori, ¢ non per intro-
durre un trattato di religione naturale, che non satebbe al
suo posto..., ma per fruirc del sussidio apprezzabile che,
sotto Paspetto della preparazione intellettuale e morale degli
spiriti, pud fornire lo studio del fatto religioso » (« Dict. Apol. »
I, 245). Ma da queste necessitd, dipendenti dalle circostanze
o da considerazioni didattiche, non si deve dedurre un intimo
nesso oggettivo, che giustifichercbbe la fusione con la Teol.
fond. di trattati di filosofia della religione, come ad es. P’in-
dagine del problema della veritd religiosa, o addirittura
Pinserzione in essa della psicologia e della storia della re-
ligione,

CAPITOLO QUINTO
Il metodo della Teologia fondamentale,

Dal compito e dall’oggetto della Teol. fond. dipende
anche il suo metodo ed il suo modo di lavorare. A
questo proposito si possono stabilire i seguenti prin-
cipi direttivi:

1. La Teol.. fond. deve servirsi della dimostrazione
razionale, non dogmatica.

Per la Teol. fond. il fatto della rivelazione costituisce 7l
fine, non il mezzo della dimostrazione. Essa deve giustificare
la fede, percid non pud trarre prove dalla fede. Deve quindi
lavorare con argomenti razionali, fondati ciot sulla certezza

naturale. Pertanto restano escluse le prove ed argomentazioni
dogmatiche, Nella dimostrazione apologetica la Sacra Scrit-
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tura non pud essere usata come parola di Dio ispirata ¢ nep-
pure le decisioni ecclesiastiche come definizioni infallibili.
L’ispirazione della Scrittura e Pinfallibilitd della Chiesa de-
vono essere dimostrate, non presupposte. Le narrazioni della
Scrittura e le dichiarazioni della Chiesa devono ecssere trattate
come documenti storici sulla base dei principi della critica
storica. In questa richiesta concordano i sostenitori della
‘Teol. fondamentale, -

Quale presupposto per ogni giustificazione della fede si
pud esigere a buon diritto un «atteggiamento di fedes od
una ¢fede embrionale », Ma allora la fede & intesa in senso
largo, improprio. Bisogna essere ripieni dello «spirito di fi-
nezza» di cui parla PascavL (Pensieri, 1,2, 4) e trovarsi nel-
Parteggiamento di aperta disposizione, ¢in stato di vedere »
{OLLE-LAPRUNE). .

La perspicuitd del metodo di Teol. fond. esige che I’assi=
curazione della fede non avvenga mediante ragioni desunte
dalla materia di fedc; ma non esige che si rinunci alla fede
stessa o0 che essa sia lasciata in sospeso.

Il mectodo razionale non esclude neppure che la dimo-
strazione costruisca sui risultati ormai acquisiti €, con un
progresso graduale, si avvicini sempre pit al metodo dogma-
tico, Se nella ¢ demonstratio christiana» si & dimostrato che
Cristo & Pinviato di Dio, la sua parola pud essere usata nella
s demonstratio catholica » con la pretesa di valore autoritativo,
E se si & dimostrato che la Chiesa & la mediatrice della ri-
velazione, si potra fare affidamento sui suoi schiarimenti re-
lativi alle fonti della rivclazione.

La dottrina della Chiesa non dev’essere inserita come so-
stegno portante nella dimostrazione apologetica, ma ne co-
stituisce una norma, in base alla quale questa deve orientarsi.
E non soltanto una norma negativa, in base alla quale si pud
riconoscere se si & trovata, o no, la veritd; ma servirg anche
da orientamento positivo, perche la Teol. fond. deve ricevere
lo scopo della sua dimostrazione dalla Chiesa, la cui pretesa
di rivelazione deve provare e giustificare, Ma non per questo
cessa di restare vincolata al metodo razionale.

2. La Teol. fond. deve rivolgersi anzitutto alla ra-
gione con argomenti di valore oggettivo, € soltanto secon-
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dariamente alla volontd, al cuore ed al sentimente con
motivi soggettivi di convinzione.

I’effetto morale dei motivi di credentitd non deve mai
essere ricercato a spese della forza probativa razionale dei
motivi di credibilita. La portata della dimostrazione oggettiva
non deve mai essere pregiudicata a favore dei motivi psico-
logici. Per quanto sia importante sfruttare gli impulsi sog-
gettivi ed i punti di inscrzione che esistono nell’'uomo per
Patto di fede, sarebbe falso far dipendere la decisione, che
riguarda veritd e fatti, dallo stato sentimentale immanente
ed annettere valore soltanto a cid che sale dal proprio intimo.
11 cosidetto merodo dell’immanenza non deve presentarsi con
la pretesa di valore esclusivo. Con cid diventercbbe una
teoria dell’immanenza, negherebbe ciot la possibilita di un
influsso soprannaturale, trascendcnte.

3. La Teol. fond. deve procedere secondo wmetods
scientifici, lavorare ciot con ragioni di walore assoluto.
Soltanto in linea secondaria pud tener conto di situa-
gloni temporanee.

Non deve dunque regolarsi principalmente in base ai bi-
sogni individuali od alla situazione concreta delPindividuo
od alle concezioni di un’epoca determinata. Questo & il com-
pito della Teologia Pastorale e dell’Apologia. La Teol. fond.,
nei confronti del carattere relativo ed occasionale della pura
difesa, deve elevarsi ad un livello scientifico di valore uni-
versale ed assoluto. ¢ L’Apologetica — dice giustamente
G. EssErR — in base al suo contenuto principale ed al suo pro-
cesso metodico deve dimostrare in tutti i tempi una unifor-
mita maggiore che PApologia, quantunque anch’essa natural-
mente nei sussidi e nella struttura scientifica tenga dietro al
progresso dello sviluppo spirituale e nella sua applicazione
pratica tenga conto di tempi, persone e circostanze » (G. Es-
SER ¢ J. MAUSBACH, Religion, Christentum, Kirche, I, Kem-
pten 1923, pref,, p. XIII).

La dimostrazione della Teol, fond. deve dunque essere
aperta ai tempi, ma non in dipendenza dei tempi, Deve parlare
il linguaggio dell’epoca, essere in stretto contatto con i pro-
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blemi del tempo, sentire il polso dei tempi, Deve tenere il
passo con il progresso della scienza. Ma deve anche guar-
darsi dal soggiacere allo spirito del tempo, dal fare una Apo-
logetica legata ai tempi. Con quale frequenza negli ultimi
decenni e secoli avrebbe dovuto mutare non soltanto abito
esterno, ma le sue basi interc! Sarebbe caduta nel vortice del
pernicioso relativismo, Percid la cosidetta « apertura aj tempi »
significa anche un pericolo che ¢i minaccia, ma che non dob-
biamo andare a cercare. Cid che viene cclebrato come aper-
tura di fronte al tempo pud anche essere ristrettezza della
propria prospettiva miope. Elcvare la visione legata al tempo
al di sopra di questa ristrettezza, liberarla dai termini di
moda o di effetto del tempo, & il compito della scicnza. Sol-
tanto nella libera atmosfera della veritd, che ha valore al di
sopra del tempo, la fede trova il suo appoggio sicuro.

4. La Teol. fond. deve fornire la giustificazione po-
sitiva della fede; soltanto in linea secondaria & di sua
spettanza la difesa negativa dagli attacchi contro il
Cristianesimo. :

11 suo sguardo non & rivolto all’indietro, agli avversari mai
completamente distrutti, ma in avanti, alle vette radiose della
fede. Non deve confutare tutte le obiezioni che sono state
rivolte contro il Cristianesimo. Non deve tener sempre dictro
2 qualcosa, n¢ diventare un ammasso di difficoltd, un museo
di errori e di obiczioni. Non deve principalmente difendere
O confutare, ma porre dei fondamenti. Non deve valere per
¢ssa quanto §. Girolamo dice del tentarivo intrapreso da
Lattanzio nelle sue Institutiones divinae per giustificare il
Cristianesimo: ¢ Utinam tam nostra confirmare potuisset,
quam facile aliena destruxits (Lett. 58, 10).

S. Male ancora peggiore sarebbe se la Teol. fond.
degenerasse in acre polemica.

I tornei dello spirito si devono svolgere cavallerescamente,
Specialmente quando si tratta di problemi religiosi. Negazione
¢ critica possono soltanto abbartere, ma non costruire. Con
sarcasmo ed ironia si pud ferire, ed anche far fuori, I'avver-
sario, ma non convincere e conquistare. In cose di religione
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si tratta di problemi di coscienza seri e sacri. Qui si con-
viene rispetto, anche dinanzi alla convinzione dell’avversario
che erra, ma che lotta onestamente per la veritd, Questo at-
teggiamento non porta ad un fiacco indifferentismo; poiche
la lotta senza compromessi per la veritd non viene minacciata
dall’amorevole comprensione per 'etrante.

CAPITOLO SESTO

La Teologia fondamentale
nel sistema delle scienze teologiche.

§ 1. Posizione della Teologia fondamentale
nella Teologia.

1. La Teologia fondamentale, a motivo del suo og-
getto sta alla base, ossia all’inizio delle discipline teo-
logiche.

Lloggetto centrale della Teol. fond. & la rivelazione sopran-
naturale, il fatto della rivelazione. Essa deve dimostrare che
il Cristianesimo & rivelato da Dio, che la Chiesa & 'organo
mediatore di questa rivelazione, che le verita della riveclazione
divina sono depositate nella Scrittura e nella Tradizione e
vengono proposte ed interpretate infallibilmente dalla Chiesa.
Percid la rivelazione pud giustamente esscre indicata come
il soggetto unitario, cui son rivolte tutte le indagini della Teol.
fond., e dal quale queste vengono raccolte in intima unita.
Questo oggetto & indubbiamente un oggeito puramente teo-
logico, anzi & Poggetto fondamentale di tutta la Teologia,
che ha per presupposto e per fonte di conoscenza vera e pro-
pria Pesistenza della rivelazione soprannaturale. Spetta alla
- Teologia compiere Pindagine riflessa su questo suo fonda-
mento: ¢ Sacra doctrina cum non habeat superiorem, disputat
cum negante sua principia» (S. th. I, q. 1, a. 8). Essa deve
anche provare i suoi presupposti e dimostrare scicntificamente
il fatto della rivelazione. « Come i motivi di credibilita rendono
la fede razionale, cosi, scicntificamente sviluppati, conferi~
scono alla scienza della fede la razionalitd: il generale carat-
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rere scientifico... La Teologia cesserebbe di essere scienza
nel scnso del linguaggio moderno, se il fatto della rivelazione,
del suo principio conoscitivo, ed il dovere di sottomettersi
nella fede a Dio, non si potesse provare » (E. SEITERICH, Die
Glaubwiirdigkeitserkenntnis, Heidelberg 1948, p. 101 ss.).
L’oggetto rende la Teol. fond. una disciplina teologica e
la pone all’inizio di tutte le altre discipline teologiche. Su
questo tutti i teologi, fatte poche eccezioni, sono concordi.

2. La Teologia fondamentale, a motivo del suo me-
todo, € essenzialmente distinta dalla Dogmatica.

Come gid abbiamo dimostrato, regna un accordo quasi
unanime anche sul fatto che la Teol. fond., per la sua stessa
narura, ciot per i principi da cui parte, non pud procedere
col metodo dogmarico. Essa non argomenta ex fide, non parte
da principi di fede, da veritd fornite e testimoniate dalla ri-
velazione, ma deve dimostrare che Patteggiamento di fede &
giustificato, ha la fede come scopo. Per il metodo la Teol.
fond. si distingue dunque essenzialmente dalla Dogmarica.

3. Alla questione poi, se la Teol. fond. si debba
inserire o separare dalla Dogmatica, vengon date ri-
sposte diverse; sembra perd piu logico considerarla
come scienza separata e propedeutica alla Dogmatica,
piuttosto che inserirla in essa quale sua funzione di-
fensiva.

Mentre la maggioranza degli autori la considera come una
disciplina propria, specificamente separata dalla Dogmatica,
la scuola tomista (ad es. R. GARRIGOU-LAGRANGE, R. SCHUL-
TES) sostiene che essa dev’essere inserita nella Dogmatica,
precisamente come sua funzione difensiva; e questo sarebbe
tichiesto dalla narura della Teologia e della Apologetica e
corrisponderebbe alla concezione tradizionale. Questa diver-
sitd di opinioni non ¢ di natura profonda e non ha grande
importanza oggettiva, finché si & concordi sui due punti
sopra accennati, Ma poiché il merodo usato da una scienza
ne esprime la natura caratteristica e, secondo la concezione
generale, la distinzione delle scienze deve avvenire in base

3 - Lang, compendio.
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al loro oggetto formale e percid in base al loro metodo, sa-
rebbe pifl giusto designare la Teol. fond. come una disciplina
propria, propedeutica, da annoverarsi certamente nella Teo-
logia, che ha come suo compito di presentare la sicurezza
criteriologica dei fatti, che costituiscono il fondamento di
tutta la Teologia.

§ 2. I1 nome della Teologia fondamentale.

Nei tempi moderni la designazione di « Teologia
fondamentale » & andata sempre pid imponendosi come
nome della nostra disciplina, mentre il termine « Apo-
logetica », che era di uso frequente a partire dall’Illu-
minismo, & a poco a poco scomparso.

Il nome Apologetica accentua in modo troppo unilaterale
il compito negativo di difendere la fede contro obiezioni e
difficolta, mentre deve stare in prima linea la giustificazione
positiva. In particolare il termine di Apologetica non ¢ piu
acconcio, dacché le & stata asscgnata non soltanto la fonda-
zione della fede ma anche quella della Teologia. D’altra parte,
contro la designazione di s Teologia fondamentale », si mette
in rilievo che questo nome attribuisce all’Apologetica una po-
sizione ¢d una importanza che non le spctra, in quanto la
fede non si fonda sui motivi di credibilitd e la Teologia non
si fonda sulla dimostrazione apologetica, L’unico fondamento
per la fede e la Teologia & costituito dall’assoluta certezza
della parola divina rivelata, Pargumentum ex auctoritate (S. th.
I, g. 1,a. 8 ad 2). ¢Una Teologia — dice giustamente
W. BARTZ (p. 88) — che non ammette nel fondamento della
fede alcun contributo di conoscenza scientifica, perché allora
sarebbe pill garantita la assolutezza e soprannaturalita della
certezza di fede, attribuird all’Apologetica soltanto un ser-
vizio preparatorio e difensivo ».

Ma tutti i sostenitori della Teol. fond. intendono che sia
esclusa da questo nome I'idea falsa e malintesa che la Teol,
fond. possa porre il vero fondamento della fede. Il nome pud
essere inteso in un senso esatto ¢ pienamente valido. L’esi-
stenza della rivelazione & un presupposto fondamentale della
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fede e la sua dimostrazione scientifica ha importanza fonda-
mentale per la Teologia. La Teol. fond. non pud in alcun
modo creare Pintima forza del motivo di fede; non pud nep-
pure dimostrare le veritd di fede, i «principia ex quibus»
della Teologia; essa intende dimostrare soltanto esiszenza
del motivo di fede, il fatto di una rivelazione soprannaturale
come «principium mediante quo » (H. DIECKMANN, De re-
velatione christiana, 1930, p. 24). Questo & soltanto un pre-
supposto della fede, ma un presupposto di importanza fon-
damentale. Quale nome pud sfuggire ai malintesi od alle false
interpretazioni? Le parole sono forme troppo rigide e pe-
santi per adattarsi in modo elastico ai concetti mentali, cui
devono servire da veicolo e da forma espressiva. Per lo piu
richiedono che il loro significato venga stabilito in modo
pit preciso e positivo. Inoltre ’idea, che sta alla base della
designazione di ¢ Teologia fondamentale », & usuale ncl lin-
guaggio ecclesiastico. Se ne serve il Concilio Vaticano quando
dichiara; «recta ratio fidei fundamenta demonstrat » (Denz.
1799). Ma cid che & valido per il Concilio, deve pur valere
per la Teologia.

§ 3. Divisione della materia.

Come abbiamo detto sopra il compito della Teol.
fond. & quello di dimostrare a) che il Cristianesimo
¢ religione rivelata; b) che la Chiesa & ’organo media-~
tore di questa rivelazione; ¢) che le verita della rivela-
zione divina sono contenute nella Scrittura e nella
tradizione e vengono proposte e interpretate infalli-
bilmente dalla Chiesa, Di qui la divisione dell’opera
in tre trattati:

1. La missione di Cristo o dimostrazione cristiana.
2. Il mandato della Chiesa o dimostrazione cattolica.

3. La trasmissione della rivelazione da parte della
Chiesa o gnoseologia teologica.
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LA PRETESA DI RIVELAZIONE
DA PARTE DEL CRISTIANESIMO
E LA SUA NEGAZIONE
NEI TEMPI MODERNI

Prima che la pretesa del Cristianesimo di essere una reli-
gione rivelata da Dio possa essere dimostrata come legittima,
accorre sia stabilito chiaramente il senso, in cui il Cristiane-
simo intende questa pretcsa. E necessario per una parte che
il concetto cristiano di rivelazionc non venga addomesticato
od atrenuato, privato cosi della sua serietd e del suo scandalo.
Ma per P'altra parte non dev’essere neppure €sagerato e de-
formato in caricatura, N¢ Passenso nel primo caso, né la
negazione nel secondo, toccherebbe il Cristianesimo reale, la
cui pretesa di rivelazione deve essere provata.

Dobbiamo percid apprendere dalla Chiesa stessa il modo,
in cuji essa intende Ia rivelazione divina che annunzia al
mondo. Si tratta anzitutto della esatta comprensione del con-
cetto cristiano di rivelazione; la questione della veritd rimane
ancora fuori causa. Le dichiarazioni della Chiesa non ci ser-
viranno come argomenti per la dimostrazione, ma ci indi-
cheranno il compito e lo scopo che si pone alla nostra di-
mostrazione (cap. I). .

La pretesa di rivelazione da parte del Cristiancsimo ha
incontrato nei tempi moderni crescente ostilitd. Uno sguardo
alle correnti principali di questi movimenti anticristiani ci
rivelera i fronti che oggi si avversano e ci faranno vedere i
problemi che attendono il nostro csame (cap. II).
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CAPITOLO PRIMO
La rivelazione divina secondo la dottrina della Chiesa.

§ 1. Nome e significato.

Rivelazione, in senso religioso, & Pazione di Dio che
manifesta se stesso e i suoi disegni all’uomo, sia na-
turalmente che soprannaturalmente, cio¢ sia con la
creazione che con la sua parola.

1. Rivelazione (revelare, awxoxahdmtew) significa etimologi-
camente svelare cid che & nascosto. Si pud parlare di rivela-
zione ogniqualvolta cadono veli, vengono rimossi sipari, si
aprono porte chiuse e con cid appaiono realti sconosciute
€ sorgono nuovi orizzonti. i

2. Parliamo di rivelazione in senso stretto, speciale, allorchd
Dio ci da notizie di se stesso e di cose divine e religiose. Dio
¢ un Dio nascosto, la pienezza suprema dell’essere e della
veritd, ma anche Poscuro abisso dei misteri pil profondi.
Una brama ardente spinge 'uomo a cercare sempre nuovi
schiarimenti sulla realtd trascendente di Dio; poiché da Dio
solo 'uomo pud ottenere la risposta ultima ai suoi incalzanti
problemi vitali. Quando Dio solleva i veli, che coprono le
sue profonditd misteriose ed i suoi decreti imperscrutabili,
quando Dio stesso indica la meta e le vie che vi portano,
allora esiste per ’uomo rivelazione in un senso pieroe bea-
tificante,

4

3. La rivelazione in senso religioso & @) sempre un atto
di Dio che dona. La sua direzione va necessariamente dal-
I'alto al basso. Dio ci diventa noto soltanto quando, e nella
misura in cui, egli stesso vuole a noi manifestarsi. Da lui
deve partire Diniziativa: egli & il soggetto che effettua la ri-
velazione. b) Rivclazione significa essenzialmente un rap-
porto reciproco tra Dio e I'uomo; pone e fonda un simile
rapporto. La rivelazione vuol essere percepita, vuol essere
accolta con riconoscenza: si rivolge all’womo come comparte,
all’'uomo pronto a ricevere, fiduciosamente aperto. ¢) Infine
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al concetto di rivelazione apparticne qualcosa che viene rivelato,
scambiato, comunicato, svelato: Ioggerto della rivelazione.

4. Dio si & manifestato agli uomini in modi diversi. La
Chiesa cattolica distingue due specie di rivelazione: anzitutto
la rivelazione naturale, attuata con la creazione (§ 2), poi
la rivelazione soprannaturale, che si fonda su un’azione par-
ticolarmente gratuita di Dio (§ 3).

§ 2. La rivelazione naturale.

1. La rivelazione naturale & quella che & data con
la creazione e nella creazione attraverso cui ’uomo
pud conoscere Dio e stringere relazioni con Iui (reli-
gione naturale).

Secondo la dottrina della Chiesa cattolica nelPordine e
con Pordine della creazione esiste una rivelazione naturale:
poiche la creazione del mondo da parte di Dio offre all’uomo
la possibilitd di conoscere ¢ di sentire Iddio. La Chiesa non
afferma che J'uomo abbia potuto disporre, in gqualche mo-
mento, esclusivamente di questa rivelazione naturale, Lo stato
di pura natura non esistette mai, perché Dio fin da principio
si ¢ manifestato all’'uomo anche in un modo gratuito. Ma
la rivelazione naturale & la porta di ingresso ed il punto di
attacco per la rivelazione soprannaturale, e si & conservata
anche dopo il peccato originale, quando I'uomo ebbe respinto
l'ordine soprannaturale della grazia. Poichd 1'womo, pur es-
sendo caduto, non & sfuggito a Dio. Per il peccato originale
le sue forze spirituali sono state indebolite, ma non estinte.
Anche I'uomo decaduto & capace di conoscenza soprascnsi-
bile e di percepire le veritd della religione naturale,

2. La Chiesa .professa la dottrina della rivelazione
generale della creazione non semplicemente in base a
conoscenze ed esperienze filosofiche, ma perché essa &
chiaramente annunziata dalla Sacra Scrittura.

Llesistenza di una rivelazione naturale & assicurata dalle
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parole di San Paclo: « Quanto & invisibile in lui la creatura
del mondo discopre con la mente attraverso le opere, l'eterna
sua potenza e la divinitd» (Rom. I, 20; cfr. 2, 14). Richia-
mandosi 8 questo passo, il Concilio Vaticano ha definito:
« Dio, in quanto principio e fine di tutte le cose, pud essere
conosciuto con certezza mediante il lume naturale della ra-
gione umana partendo dalle cose create » (Denz. 1785, 1306).

3. Partendo dal mondo creato, Puomo con la dia-
lettica della conoscenza e dell’amore pud giungerc a
Dio come ragione ultima di tutte le cose € come sommo
bene.

Secondo le parole dell’Apostolo, Dio si & manifestato « per
ea quae facta sunt », Le opere di Dio ad extra sono pure ne-
cessariamente una irradiazione di potenza e di gloria divina,
Diventano ¢ rivelazioni » di Dio ogniqualvolta esseri razionali
lc riconoscono come opere di lui. Questo mondo, in tutte
le sue forme fenomeniche cosi diverse, e nella sua storia cosi
ricca di vicissitudini, indica qualcosa che & al di fuori e al
di sopra di sé In tuttd i suoi settori ontologici ed assiologici
risplende il volto di Dio con tratti sempre nuovi. Le cose
di questo mondo non si possono intendere e spiegare da sé. Sono
reali ma contingenti ed estremamente labili. Per spiegare la
loro contingenza esigono un essere assoluto, cterno e sussi-
stente in sé. Parimenti la problematica, che assilla e maggior-
mente inquicta uomo, richiede un bene, un valore assoluto,
che include in sé tutti i valori; poiché ogni valore realizzato
nel mondo & imperfetto, insoddisfacente, insufficiente, labile
¢ passeggero e¢ percid rimane da solo privo di significato.
Quindi non & soltanto il Jogos dell'nomo, che cerca le ragioni
ultime, ad essere portato a Dio attraverso al mondo, ma anche
le forze morali della vita intima umana, cosi varia, subiscono
I’incanto della forza di attrazione divina. Di qui tutta la di-
namica spirituale riceve la sua forza motrice ultima. Essa &
posta in movimento dai beni o valori terreni, ma la sua in-
quictezza assillante non trova in essi sufficiente soddisfazione.
Per meczzo di essi 'uomo viene toccato dal valore infinito,
di cui non rappresentano che deboli irradiazioni. Il desiderio
ardente dell’'uomo si acquieta soltanto quando raggiunge
Iddio.
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4. Quanto ai suoi caratteri, questa rivelazione &
mediata, quindi limitata, imperfetta, piena di punt
interrogativi.

La rivelazione naturale non significa un contatto imme-
diato tra Dio e I'uomo. Cid che & accessibile all’'uomo, cid
che cgli csperimenta e percepisce direttamente, sono le cose
di questo mondo. Esse costituiscono il mezzo, il ponte per
Iincontro tra Dio e I'uomo. Essendo effetti di Dio, diventano
tracce, che portano a Dio. Percid la rivclazione naturale &
anche una rivelazione molto imperfetta. 11 suo oggetto & li-
mirato a quel poco che la creazione rispecchia di Dio, ed &
avvolto da molta incertezza ed oscurita.

5. Inoltre & rivolta a tutti gli uomini, & universale,
ma anche non facilmente decifrabile.

La rivelazione naturale & data dalla creazione ed & acces-
sibile @ tutei glf womini. Percid & chiamata anche ¢ rivelazione
universale ». Non soltanto si rivolge a tutti gli uomini, ma
¢ accessibile allo stesso modo a tutti gli uomini di tutti i
tempi. I suo oggetto dev’essere ricavato soltanto dalle cose
create, mediante I’indagine razionale. La rivelazione naturale
¢ scritta nei geroglifici di immagini speculari e di tracce;
i suoi tratti grafici sono difficili da interpretare e possono es-
scre facilmente fraintesi.

6. Ciononostante si deve, con la Scrittura e la Chiesa,
chiamarla rivelazione in scnso vero e proprio, con la
quale Dio invita 'umanitd ad unirsi a lui nella cono-
scenza e nell’amore.

Percid & possibile porre la questione se la rivclazione na-
turale possa esserc chiamata e rivelazione » in senso pienamente
valido. La Chiesa cattolica risponde affermativamente. Ed in
¢id pud richiamarsi a S. Paolo, il quale dice che Dio si & «ri-
velato v (Epuvepddoev, manifestavit, Rom, 1, 19) anche ai
pagani. Anche la Chiesa ha approvato e fatto suo questo
modo di esprimersi. Se nel Concilio Vaticano la rivelazione
soprannaturale & designata come la seconda via (salia via »),
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in cui Dio si & manifestato (Denz. 1785), le viene opposta,
come prima via della manifestazione divina, la rivelazione
naturale. : .

1 teologi dissentono se la conoscenza naturale di Dio debba *
dirsi rivelazione propria od impropria. Mentre gli uni la
vogliono chiamare rivelazione soltanto in senso derivato (ad
es. K. ESCHWEILER, Die bei den Wege der ncueren Theologie,
Augsburg 1926, p. 317 s.), altri ne vogliono accentuare I'im-~
portanza religiosa e personale. «Invece di avvilire il diritto

naturale come una legge oggettiva ed universale, se ne do-. °

vrebbe piuttosto mettere in rilievo e nella giusta luce il ca-
rattere di parola personale e di invito personale alP’uomo
personale » (Jos. FucHs, Situationsethik in theologischer Sicht,
in & Schol. » 27, 1952, p. 176).

1l mondo non & una traccia involontaria di Dio, con la |
quale egli si & «tradito », ¢ mediante la qualc noi lo possiamo
« smascherare », Certamente noi scopriamo Dio nella crea-
zione, ma soltanto perché egli ka wvoluro lasciarsi scoprire.
Lo troviamo, ma ‘soltanto perché per primo c¢i ha chiamati.
Dio ha creato il mondo e lo ha creato per noi. Esso & un dono
di Dio e nello stesso tempo un messaggio del donatore ai do-
natari. Con esso egli parla all’uomo e lo impegna. Attende
da lui una risposta, non soltanto un’indagine tcorica del
mondo, ma una presa di posizione religiosa, ’accettazione
riconoscente e Pomaggio laudativo.

§ 3. La conceczione cattolica
della rivelazione soprannaturale.

1. La rivelazione soprannaturale & Dio che, in modo
assolutamente gratuito, entra nella storia per mani-
festarsi all'uomo e introdurlo in un nuovo ordine di
vita, che ha il suo centro in Cristo.

Secondo la dottrina della Chiesa cattolica Dio non si &
manifestato soltanto mediante le opere della creazione, ma si

& inoltre introdotto, in modo gratuito, nella creazione con
la sua parola e la sua azione. Ha voluto con particolare be-
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nevolenza inchinarsi verso "uomo ed entrare con lui in contatto
diretro. Egli, che ha fatto e guida la storia, interviene anche
di persona nella storia come agente, € con cid mette in mo-
vimento una nuova storia, storia su un piano diverso, che
parte da Dio e porta alla comunione immediata con lui. La
rivelazione soprannaturale sta al servizio dell’essere ‘e della
vita dell’ordine soprannaturale, in cui & inserita. Il punto
centrale di questo fatto salvifico & l’incarnazione del figlio
unigenito di Dio. Una nuova realta irrompe dalle profondita
misteriose di Dio nel mondo e porta 'uomo alla comunione
filiale con lui. Questo nuovo ordine di wita richiede anche
un nuovo ordine di conoscenza. La rivelazione soprannaturale
¢ appunto il lato intellettuale dell’economia salvifica sopran-
naturale e sta al suo servizio: senza questo. rapporto non
sarcbbe comprensibile. Se la rivelazione soprannaturale &
chiamata anche « rivelazione della parola s e con cid contrap-
posta alla rivelazione naturale in quanto «rivelazione del-
'opera », cid non deve indurre a sospingere in seconda linea
il carattere fattivo e reale della rivelazione soprannaturale,

2. La rivelazione soprannaturale ci & attestata chia-
ramente dalla Scrittura e insegnata dalla Chiesa.

La conoscenza dellordine soprannaturale della grazia ci
viene comunicata dalla rivelazione sdprannaturale. Di- essa
parla chiarissimamente la Scrittura: « Dopo avere a pit ri-
presc e in vari modi parlato Iddio un tempo ai padri per
mezzo dei profeti, ora, alla fine dei giorni, ha parlato a noi
per mezzo del suo figlio». (Ebr. 1, 1s.). In questa rivela-
zionc ci viene manifestata, come dice San Paolo: ¢La sa-
pienza di Dio nel mistero, la sapicnza nascosta..., che nes-
suno dei principi di questo mondo ha riconosciuto..., ma
Dio ci ha rivelato mediante il suo spirito s (1 Cor. 2, 7ss.).
Il centro e I’apice di questa rivelazione & Cristo, il quale come
¢t verbo di Dio » ci ha portato notizia del Padre celeste (Gv. 1, 18).

Nel Concilio Vaticano la Chiesa ha definito e distinto chia-
ramente dalla rivelazione naturale ’esistenza di questa rive-
lazione soprannaturale: « Piacque alla sua (di Dio) sapienza
¢ bonta rivelare al genere umano se stesso e le decisioni eterne
della sua volonts per una via diversa e precisamente sopran-
naturale » (Denz. 1785).
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3. Consiste formalmente nella locutio Dei; nella pa-
rola che Dio rivolge all’uomo per renderlo partecipe
dei suoi pensieri e dei suoi disegni.

La rivelazione soprannaturale, in opposizione alla naturale, :
¢ una rivelazione « immediata s, si compie, cioé, senza oggetto
interposto, in un contatto diretto, personale, ed in uno scambio .
immediato, spirituale. Da parte di Dio (revelatio activa) &
un manifestare se stesso. Dio accompagna la sua azione sal-
vifica con comunicazioni formali, istruzioni, ammaestramenti,
inviti e richieste: «parla» all’uomo mediante la sua parola
(locutio Dei). Parlare & uno scambio immediato, spirituale,
tra esseri dotati di ragione. Nel colloquio Pinterlocutore non
& Poggerto che si vuole indagare ed investigare, ma & il sog-
getto con il quale ci si incontra, con cui si inizia uno scambio
spirituale. Del colloquio fan parte il rivolgere la parola,
Pascoltare ed il rispondere, il fiducioso manifestarsi ed il
riconoscente ricevere. Parlare & un movimento di vita pul-
sante tra persone, in cui donare e ricevere si condizionano e
si esigono come D’inspirare e Pespirare. La rivelazione so-
prannaturale & un movimento vitale di questo genere, in cui
Dio ¢ il donante, colui che dona se stesso, I'uomo & colui
che riceve con riconoscenza e fede. Nella rivelazione sopran-
naturale Dio si degna di parlare all’uomo in modo imme-
diato ; entra con lui in uno scambio formale di pensieri e gli
manifesta direttamente i suoi pensicri ed i suoi decreti
salvifici,

4. Pud assumere diversi modi, potendo Dio agire
sulla fantasia o sull’intelligenza dell’uomo oppure farsi
sentire con parole udibili, modo questo che si avverd
particolarmente mediante Cristo, Verbo incarnato.

Il modo in cui questa comunicazione di pensicri avviene
non ha importanza essenziale. L’womo, se vuole manifestarsi
ad altri, deve ricorrere a forme di espressione sensibili. Deve
servirsi della parola pronunziata o scritta o di altri segni sen-
sibili. Ma Dio disponc ancora di possibilitd di comunicazione
del tutto diverse. Pud influire direttamente sulla fantasia o
sull’intelletto dell'uomo, producendo in Iui immagini o idee
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¢ manifestandosi come loro autore (revelatio interna). Ma
Dio si & pure rivelato mediante visioni esterne o parole udi-
bili (revelatio externa; cfr. Es. 3, 3; Atti 10, 10). La forma
della tivelazione divina pit bella, pid adatta e beatificante
per Puomo, ¢ costituita dall’incarnazione della seconda Per-
sona divina. Il Verbo eterno del Padre ha preso forma umana
¢ ci ha annunziato in linguaggio umano i misteri di Dio e le
sue vie salvifiche.

5. Naturalmente questa rivelazione importa da parte
dell’'uomo il preciso dovere non solo di esser conosciuta,
ma anche accettata per fede.

Quando Dio parla direttamente all’uomo, ‘cid non costi-
tuisce soltanto un dono di Dio alla sua creatura, ma anche
un preciso dovere da parte-di questa. La chiamata diretta
da parte di Dio, mediante la rivelazione soprannaturale, esige
da parte dellluomo la risposta di una fede incondizionata.
Percid non basta prendere conoscenza delle comunicazioni,
che Dio si degna di farci, o anche di approvarle, ma esse
csigono un’accettazione per fede. Cid si fonda sulla peculiare
autoritd di Dio quale sumwma wveritas. Ogni essere & al ser-
vizio di Dio: Questa soggezione, nella creatura razionale,
deve manifestarsi nella prontezza ad ascoltare la sua parola,
nel prestare obbedienza assoluta ed incondizionata al suo
invito.

6. Perché parola di Dio all’'uomo: essa ha carattere

personalistico, ossia € incontro di un 7o con un fu,
& dialogo.

La rivelazione soprannaturale comporta essenzialmente e
necessariamente un rapporto reciproco del tutto nuovo, una
relazione nuova tra Dio e uomo. Gli ordinamenti del mondo
culminano nella coordinazione di due persone, il cui vertice
si ha quando Dio si degna di fare dell'uomo il suo socio e
amico. Qui sta una distinzione suprema, del tutto immeri-
tata, per l'uomo, la nobilitazione piu bella della persona
umana, il singolare favore di un incontro immediato a tu
per tu con Dio.
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7. Ma & pure, quanto al suo contenuto, comunica-
zione di veritid tanto naturali quanto, soprattutto, so-
prannaturali o misteri.

La rivelazione non deve ridursi ad un puro personalismo;
essa ha necessariamente per oggetto veritd religiose.

Mediante la rivelazione, la conoscenza dell'uomo viene
cnormemente arricchita; egli diventa partecipe della scienza
e della veritd di Dio. @) La rivelazione soprannaturale ci ma-
nifesta anche veritd, accessibili di per sé alla conoscenza
naturale (revelatio supernaturalis secundum modum). Anche la
comunicazione di queste veritd significa nuwova luce e conso-
lante certezza per Puomo. Con cid la veritd viene innalzata
su un piano soprannaturale e Pincertezza ed il dubbio, che
accompagnano la nostra conoscenza naturale, sono sostituite
dalPassoluta certezza della fede. E la certezza in tutti i pro-
blemi importanti della vita costituisce il dono pit grande.

b) Ma Dio ci da anche una visione dell’abisso dei misteri
di Dio, che sarebbero sempre inaccessibili all’'uvomo, perché
trascendono la nostra capacitd di comprendere (revelatio su-
pernaturalis secundum substantiam). Questa rivelazione & luce
dalla luce di Dio e ci manifesta cid che nessun occhio ha
visto e nessun orecchio ha udito (z Cor. 2, 9). Ma neppur
essa toglie Poscuritd di Dio. Ogni sguardo nel mondo dei
misteri divini scopre nuovi abissi molto pii profondi, in
cui la forza conoscitiva dell’'uomo non pud penetrare: ¢ Deus’
semper maior s, Percid le rivelazioni di Dio non rimuovono
Poscuritd delle profonditd misteriose divine, ma ne aumen-
tano ancor piul la coscienza,

8. Benché non fatta direttamente ad ogni uomo,
tuttavia, attraverso organi autorizzati e garantiti, Dio
parla Aic et nunc ad ogni singola persona: la parola di-

a

vina & cosi sempre attuale, contemporanea.

Dio non ha indirizzato la rivelazione soprannaturale di-
rettamente a ciascun uomo in particolare. Essa & diretta a
tutti gli uomini, ma viene loro comunicata mediante ghi or-
gani scelti, ai quali Dio ha parlato direttamente. In tal senso
si dice sovente che profeti ed apostoli avrebbero ricevuto la
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rivelazione « immediatamente » da Dio (revelatio immediata),
mentre gli altri vomini I'avrebbero ricevuta per loro tramite
ircuelatic mediata). Ma non bisogna dimenticare che questa
: mediatezza » & intesa in senso diverso dalla « mediatezza »
della rivelazione naturale. Nella rivelazione soprannaturale
Dio effettua uno scambio immediato di pensieri anche con
uli uomini, ai quali «trasmette » la sua rivelazione mediante
i suoi inviati autorizzati. Nei soggetti della rivelazione Dio
rivolge la sua parola ed il suo appello a tutti gli uomini; perché
. messaggeri della rivelazione ricevono le comunicazioni di
Dio non per sé, ma per tutta I'umanitd. Non dipende dal
loro arbitrio il trasmettere la rivelazione di Dio. Essi sono
araldi, portatori della parola, testimoni di Dio (Lec. 1, 2).
Gli inviati non annunziano cose da loro immaginate, non
verita impersonali, ma cose affidate, comunicazioni di Dio,
che Dio ha destinato a tutti, Ma la rivelazione di Dio non
vessa per questo di esscre umna allocuzione direita, personale,
come una lettera, giunta a noi soltanto attraverso a molu
mmessaggeri, non cessa di essere una comunicazione perso-
nale. Cosi Cristo continua ancora a parlare a ciascun uomo.

Il suo Vangelo non appartiene al passato, ma cammina
con la storia. La sua parola, mediante gli organi che egli ha
costituito, ed ha fornito della sua autoritd e¢ garanzia, con-
serva valore di continua atrualitd, una «contemporancita »
indefettibile con tutte le generazioni (S. KIERKEGAARD, Eser-
¢izio del Cristianesimo, n. I, cap. 4).

§ 4. Le differcnze tra rivelazione naturale
e soprannaturale.

Percid, secondo la concezione cattolica, rivelazione .
naturale e soprannaturale sono essenzialmente diverse,
¢ cid per Porigine, per il modo, per ’oggetto, per il
mezzo di conoscenza.

I. La rivelazione naturale parte da Dio come autore e crea-
‘ore di tutto ’essere; egli si manifesta mediante le opere della
Creazione. L’uomo con la sua ragione deve cercare di conc-
Stere, argomentando dalle opere della creazione, il loro crea-

4 - Lang, compendio.
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tore. - La rivelazione soprannaturale parte da Dio padre,
che si china graziosamente verso di noi in un modo del tutto
nuovo ed cntra con I'womo in uno scambio di pensieri imme-
diato, formale. Qui 'nomo non ha che da. accogliere, ascol-
tando ad ubbidendo, la parola di Dio.

2. La rivelazione naturale esiste sempre e dovungue, per
tutti gli uomini, nello stesso modo. La rivelazione sopranna-
turale & avvenuta in un momento determinato; & stata fatta
in un’ora storica ad organi scelti. E trasmessa a tutti gli uomini,
ai quali anch’essa & destinata, mediante messaggeri autorizzati.

3. Entrambe si distinguono per Poggetto. L’oggetto della
rivelazione soprannaturale non & soltanto molto pi chiaro,
pitl certo e pitt ampio, ma si estende anche a veritd che sareb-
bero precluse alla conoscenza naturale. Con cid le verita della
conoscenza naturale di Dio c¢i vengono offerte in modo pid
perfetto, piti profondo ¢ con certezza infallibile. Ma le veritd
dei misteri soprannaturali aprono I’accesso ad un ordine di
conoscenza e di realta essenzialmente soprannaturale.

4. Per conoscere la rivelazione naturale, per sé, sono suf-
ficienti e forze conoscitive naturali dell'uomo, benché soltanto
in modo imperfetto (cfr. p. 2, sez. 3, c. 4). Per percepire la
rivelazione soprannaturale dobbiamo cssere abilitati dalla
luce soprannaturale della grazia (lumen fidei).

C’¢ nel concetto cattolico della rivelazione qualcosa di
grande e di possente. Esso innalza I'uomo nella vicinanza
vertiginosa di Dio ed apre prospettive che risvegliano tutta
la sua nostalgia. Tanto pit importante ed urgente & la que-
stione, se questa rivelazione abbia avuto veramente luogo.

CAPITOLO SECONDO
Il rifiuto della pretesa cristiana di rivelazione
nell’epoca moderna.

La lotta contro il Cristianesimo, soprattutto contro
la sua pretesa di essere una religione rivelata sopran-
naturale, costituisce una caratteristica dello spirito del-
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Iepoca moderna. Il Medioevo era un’epoca cristiana,
sostenuta da una naturale coscienza di fede. Questo
mondo della fede si & infranto. Nella sua ricerca di
autonomia e di libertd, Puomo moderno si & sempre
pia svincolato dai legami, costituiti per lui dalla rive-
lazione e dalla Chiesa. In questa lotta dell’epoca mo-
derna con il Cristianesimo si possono distinguere tre
forme tipiche o fasi.

I. La lotta ebbe inizio al tempo dell’Illuminismo e fu con-
dotta da prima sul piano filosofico-metafisico. L’interesse si
concentrd sui valori terreni, presenti, soprattutto sui valori
umani di validitd universale. Cid portd alla sortovalutazione
dell’elemento storico e soprannaturale ed infine ad un antiso-
prannaturalismo di principio, che dichiard impossibile la ri-
velazione ed il miracolo.

2. All'inizio dcl sec. x1x la lotta contro il Cristianesimo si
spostd sul piano storico. Si cercd di indebolire la sua pretesa
di rivelazione, attaccandone le basi storiche. Al centro di

questa lotta sta la critica biblica della Teologia tedesca libe-
rale del sec, XIx.

3. La lotta anticristiana subi una nuova svolta radicale a
partire dalla meta del sec. xx. I valori religiosi e gli ideali
stici del Cristianesimo vengono rigettati come superati e
deboli, Un nuovo sentimento della vita spinge al sovverti-
mento di tutti i valori. Rappresentante tipico di questo at-
tacco & Nietzsche, il quale non si preoccupa di questioni
metafisiche ¢ storiche, ma rigetta il Cristianesimo perché gli
ripugna.

Ma Ie tre fasi suaccennate della lotta anticristiana non si
bossono delimitare nettamente, né concettualmente, né cro-
nologicamente. Esse si sovrappongono e si spingono I'una Paltra
Del tempo. Ma la distinzione, che abbiamo data, chiarendo
1 fronti, pud contribuire molto alla conoscenza delle correnti
ondamentali anticristiane, oggi esistenti.
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§ 1. La lotta contro i presupposti metafisici
del Cristianesimo
da parte dell’Antisoprannaturalismo.

L’Tlluminismo era dominato da uno spirito mondano
e naturalistico, da una fiducia ottimistica nelle possi-
bilitd dell’uomo, della sua ricerca e delle sue produ-
zioni. Si cercava di spiegare tutti i valori della cultura
e della vita, anche quelli del Cristianesimo, come uno
sviluppo delle facolta e disposizioni naturali dell’'uomo,
Ogni intervento miracoloso dall’alto veniva sentito
come una violazione insopportabile della « chiusa cau-
salitd naturale » ¢ come una minaccia alla dignit auto-
noma dell’uomo,

 L’Illuminismo teologico, il cui germe si potrebbe
trovare in CARTESIO, si sviluppa dapprima in Inghil-
terra, passa poi in Francia e in Germania ove i suoi
fautori principali sono LEsSSING, KanT, HEGEL, SCHLE-
IERMACHER., Tutti i rappresentanti dell’Illuminismo,
sempre inteso in senso teologico, hanno in comune la
posizione naturalistica e idealistica. L’idealismo'li porta
a respingere il carattere storico del Cristianesimo ri-
dotto a pura idea religiosa; il Naturalismo a respin-
gere con violenza il miracolo.

1. Gli {luministi in senso stretto hanno proclamato dap-
prima la picna indipendenza dell’intelletto -umano ed han vo-
luto intendere il Cristianesimo sulla base della sola ragione.
Gid Drscartes (f 1650) aveva fatto dxpendere il valore og-
gettivo della veritd dalla evidenza soggettiva, aprendo cosi
la via al fatale sviluppo razionalistico, che voleva valorizzare
Pevidenza soggettiva come unica garanzia della veritd, Con

cid il campo della veritd doveva essere limitato alle cono-
scenze accessibili alla ragione umana ¢ doveva essere esclusa
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'accettazione per fede di verita sovrarazionali, Descartes
stesso non ha tratto le ultime conseguenze di questa impo-
stazione; & rimasto un pensatore credente.

1l nuovo modo di pensare esercitd un’azione ostile alla
rivclazione soltanto nell’Illuminismo inglese (FHERBERT DI
CHERBURY 1 1648, M. TiNobaL + 1733, J. ToLanD 1 1722,
I. Locke } 1704, D. HUME % 1776). Ma non si cbbe ancora
ardire di rifiutare semplicemente il Cristianesimo. Se ne
contestd il carattere di rivelazione soprannaturale e lo si
identificd con la religione naturale, anzi lo si glorificd come
la sua forma pid acconcia ed elevata, L’essenza del Cristiane-
simo non consisterebbe in ¢cerimonie e formule di fedes.
Importanza essenziale avrebbero soltanto le werita fondamen-
rali della conoscenza naturale di Dio e la religiosita pratica
defla semplice azione morale. Il Cristianesimo vien posto al
servizio dell’ideale umanitario. :

Mentre in Francia I'Illuminismo si trasformd in ateismo
scettico e materialistico (LAMETTRIE T 1751, D’ALEMBERT
+ 1783, VOLTAIRE T 1778, RouUssEAU 1 1778), i pionieri del-
I'Illuminismo in Germania portavano a compimento l'ideale
della religione naturale. Sia Pideale dell'uomo, a carattere
piuttosto filosofico-intellettualistico, di CHr. WOLFF (f 1754),
come pure Pideale estetico-religioso della cultura di B. Bro-
ckes (} 1747) e la sapienza pratico-filantropica della vita
ilcl’uomo sentimentale di M. MENDELSSOHN (f 1786) harno
carattere naturalistico e non si fondano sulla fede. Una rcli-
gione soprannaturale viene sentita come superflua ed inco-
mada. - Sintomatiche, per la posizione di LessiNG (1 1781)
nei confronti del Cristianesimo, sono le proposizioni seguenti
tratte dal suo scritto Educazione del genere umano (§ 50). Il
Veechio Testamento era un libro elementare sia per bam-
bini che per un popolo bambino (§ 53). Cristo venne come
miglior pedagogo e tolse al bambino il libro elementare ormai
csaurito; egli divenne il primo maestro attendibile della im-
mortalitd dell’anima (§ 58). A lui solo fu riservato di rac-
comandare una intima puritd di cuore in considerazione di
un’altra vita (§ 63). Se questa unica grande dottrina si me-
scold ancora con altre dottrine, la cui veritd era meno evi-
dente e la cui utilitd meno notevole (come poteva cssere di-
versamente?), non moviamole appunti, ma piuttosto in-
daghiamo seriamente se anche queste dottrine mescolate
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non son diventate una nuova spinta direttiva per la ragione
umana.

2. Anche E. KaNT (+ 1804), pur avendo combattuto so-
vente, dal punto di vista filosofico, I'Hluminismo, appartiene
in senso teologico agli illuministi, i quali, com’egli dice, « hanno
il coraggio di servirsi della propria ragiones, per «uscire
dalla minoritd di cui hanno colpa» (Risposta alla questione:
Che cos’¢ PIlluminismo?). Anche per Iui ogni religione sta
¢entro i confini della ragione umana». Ma con cid egli non
intende, come delPIlluminismo, la ragione reorerica, bensi
la ragione pratica. Egli vede la prerogativa del Cristianesimo
nella realizzazione migliore della Zegge morale, che si trova
nel cuore dell’uomo. L’importanza di Cristo starebbe nel fatto
che egli ha presentato, con la dottrina e con I’ecsempio, questo
principio, P’tideale dell’umanitd gradita a Dio» Non resta
pit nulla di soprannaturale, di rivelato e di miracolo. Lo
scritto di Kant La religione nei limiti della semplice ragione
(1793) & una dichiarazione di guerra a tutto il soprannaturale
ed allo ¢statutario », Il Cristianesimo non si fonda su rivela-
zioni esterne, ma su un ¢ documento, conservato indelebilmente
in ogni anima umana, e che non ha bisogno di miracoli ».

3. G. W. HeGiL (T 1831) vide nel Cristianesimo il prodozzo
necessario dello spirito che si sviluppa in modo dialettico. Ve-
ramente egli non intendeva toccare le veritd del Cristianesimo
e neppure la sua assolutezza. Ma non deduce le veritd di
fede da una rivelazione soprannaturale, bensi cerca di dimo-
strare che esse sono conquiste dello spirito umano. Il vero
uomo-Dio non & Gesti di Nazareth, ma PPumanita. Soltanto
i bambini credono in una persona singola, che era figlio di
Dio, i maestri credono nella incarnazione dello spivito eterno.
Hegel presenta la forma speculativamente piti profonda, ma
anche pit conseguente, della ideologia razionalistica, che
sfocia in un panteismo dinamico.

4. Fr. ScHLEIERMACHER ({ 1834) & un avversario dichia-
rato dell’Illuminismo filosofico. Egli considera la «mania
dell’intendere e dello spiegare », che ricerca soltanto cid che
& comprensibile ed utile, come il principio nemico della re-
ligione. Sotto P’influsso del romanticismo, egli sposta la sor-
gente di ogni religione nel sentimento, nelle profondita emo-
zionali del cuore wmano, Per lui anche il Cristianesimo & un
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prodotto delle disposizioni narurali e dei bisogni dell’uomo.
Nei suoi celebri Discorsi sulla religione (1799) dice: « Ha re-
ligione non colui che crede in una scrittura sacra, bensi colui
che non ha bisogno di alcuna scrittura, anzi potrebbe farne
una egli stessoo (Discorso secondo). Rivelazione & «ogni
visione originale ¢ nuova dell’universo s, ispirazione mon &
che «il nome religioso della libertd. Ogni libera azione, che
diventa un atto religioso,... ¢ stata fatta per ispirazione»
{Discorso secondo). Anch’cgli appartiene al campo antiso-
prannaturalistico.

5. Tutti questi rappresentanti dell’Illuminismo, inteso in
scnso teologico, hanno in comune la posizione fondamentale
naturalistica ed idealistica. Riconoscendo soltanto le forze che
si trovano nella natura e ncll’uomo, han dovuto rifiutarc per
principio ogui intervento dall’alto, ogni rivelazione sopranna-
turale ed ogni miracolo. Ed apprezzando soltanto il necessario,
cid che ha validitd universale, cid che esiste sempre e do-
vunque, han dovuto considerarc come secondario e privo di
importanza cid che & irripetibile nella storia, il puro fatto.
In base a questa posizione, sia la pretesa del Cristianesimo
ad una origine soprannaturale, sia il suo legame essenziale
ai farti salvifici storici, costituiva per essi motivo di urto e
di scandalo.

L’Illuminismo razionalistico non poteva comprendere I'esi-
stenza essenzialmente condizionata e storica dell’'uomo, so-
pratrutto non aveva modo di percepire Pimportanza della
storia salvifica cristiana. Esso vedcva I'essenza del Cristiane-
simo non nella persona e nell’azione di Cristo, ma nel ¢ prin-
cipio cristiano », nel suo contenuto idecale, indipendente dal
tempo, « Verita storiche occasionali — dice LESSING (Intorno
alla dimostrazione dello spirito e della forma, in Opere [ed. ted.],
XIII, p. 5) — non possono mai diventare la prova di verita
razionali necessaric». E noto il detto di FICHTE: ¢ Soltanto
Pelemento metafisico e per nulla affatto Ielemento storico
rende beati; quest’ultimo rende soltanto ragionevoli» (Me-
todo per giungere alla vita beata, in Opere [ed. ted.], V; p. 197).
Percid non si poteva anncttere importanza cssenziale ai fatti
storici della salvezza, Alla comparsa di Cristo veniva attri-
buito soltanto valore pedagogico, didattico. Egli ci ha aiutati
a comprendere piti in fretta e piul sicuramente, in una forma
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accessibile a tutti, le verita religiose e morali, che perd avremmo
potuto trovare anche da noj stessi (cosi LOCKRE e LESSING).
Egli ha dato stimolo e feconditd al desiderio di perfezione
(KANT).

6. Per I'llluminismo, s¢ Pelemento storico era privo di im-
portanza, 'elemento miracoloso era scandaloso. Ma non volendo
scuotcre la storicitd dei racconti biblici, doverte spicgarne
i racconti miracolosi e le veritd misteriose. Lo fcce in modo
diverso.

Da prima li sospinse in secondo piano, come secondari,
¢ cercd di attenuarne quanto piti cra possibile le difficolta.
In parte se la tolse, vedendo nei racconti miracolosi accomo-
dazioni di Gesd e degli Apostoli al loro tempo ed interpre-
tando simbolicamente il dogma. Si pratica per lo pit un’ese-
gesi violenta, per spiegarc i racconti in modo puramente na-
turale, eliminandone ogni elemento miracoloso. Il vertice di
questa interpretazione naturalistica dei vangeli & costituito
da H. E. G. PAuLUs (} 18513 Vita di Gestt, 1828). Gli cvan-
gelisti riferiscono fatti storici, ma quanto essi riferiscono non
sono azioni miracolose. Alla concezione del miracolo si giunse
soltanto perché i discepoli di Gesti hanno trascurato circo-
stanze accessorie od hanno omesso la presenza di interventi
naturali. Tenendo conto della fantasia oricntale e leggendo
tra le righe, tutto procederebbe in modo puramente naturale.
Le proliferazioni pia fantasiose di questo metodo sono co-
stituite dai cosiddetti ¢ romanzi della vita di Gesta s (ad es.
di K, Fr. BanroT 1 17925 K. H. VENTURINT 1849).

§ 2. L’attacco ai fondamenti storici
del Cristianesimo.

Con Pinizio del sec. x1x si verifica un improvviso muta-
mento spirituale. Si & stanchi della spcculazione sterile ¢ ci
si rivolge alla vita concreta, individuale, ed alla forma che essa
assume nclla storia, HERDER (} 1803) specialmente & diven-
tato il promotore di questo nuovo ideale di cultura, che ebbe
poi la sua fioritura nel Romanticismo. Cid portd, in campo
teologico, allesame delle fonti storiche del Cristianesimo,
S’inizia una dura lotta circa la genuinitd ed attendibilitd dej.
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racconti evangelici, il loro tempo di composizione, la priorita di
Marco, la questione sinottica, la forma originale del testo ecc.

A differenza dell’Illuminismo, si ammette ora che la Bibbia
non pud essere spiegata naturalmente. L’esegesi superficiale
delPIlluminismo cade in discredito, Sparisce o viene minata
la fede nelPispirazione della Bibbia. Oramai si contesta .la
werita storica dei Vangeli, In questo si fa sentire Ieredita
dell’lluminismo - ¢ soprattutto della filosofia idealistica di
LIcgel, secondo cui fonte ¢ garanzia della religione si debbono
ricercarc non nella storia, ma nella forza creatrice dello spi-
rito, ¢ essenza del Cristianesimo nell’idea cristiana.

Si distingue tra il « Gesi storico di Nazareth » ed il ¢ Cristo
evangelico » letterario. L’immagine di Cristo dei Vangeli, si
dice, ¢ sorta per sovrapposizione di materiali.non storici su -
un nucleo storico. Nei particolari le opinioni son molto di-
vergenti; si & d’accordo soltanto nci pregiudizi aprioristici.
Teoria si oppone a teoria; quella che scgue diventa la tomba
della precedente.

1. La critica liberale fino alla meta del sec. XIX.

In questa prima meta del secolo, sempre in base alla
distinzione del Cristo «storico» dal Cristo «evange-
lico », sorgono le teorie della frode, del mito, delle ten-
denze e alcuni giungono persino a negare del tutto
la stessa esistenza storica del Cristo.

L. (Teoria della frode). H. S. REIMARUS (1 1768), profes-
sore di lingue orientali ad Amburgo, lascid un manoscritto
incdito, di cui LESSING pubblicd « frammenti» negli anni
1774-1778. La tendenza di questi frammenti & gid espressa
nei titoli: « Della diffamazione della ragione sui pulpiti»
(framm. 2); « Impossibilitd di una rivelazione, che tutti gli
uomini possano credere in modo fondato » (framm. 3); ¢ Sulla
storia della resurrezione » (framm. 6); « Dello scopo di Gest
¢ dei suoi discepolis (framm. 7). In questi scritti REIMARUS
Svolge la scguente teoria: Gest predica la penitenza ed il
tegno di Dio. Egli condivideva le idee dei Giudei, il loro
particolarismo, e risveglid le loro speranze messianiche in
un regno messianico terreno. Per la morte tragica del Signore
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i discepoli videro deluse tutte le loro aspertative. Non vo-
lendo ritornare alla loro faticosa professione, diedero alla
morte di Cristo un indirizzo spirituale, rubarono il cadavere
ed inventarono la risurrczione. Si ricordarono dell’immagine
apocalittica, religiosa del Messia e trasformarono I’azione di
Gest Cristo in base a questa immagine del Messia. - Questa
compassioncvole teoria oggi & universalmente abbandonata.
Cid non ostante si accostano pericolosamente alle sue idee
coloro che parlano di un adattamento di Gest alle concezioni
del suo tempo od ammettono una trasformazione tendenziosa
dei fatti da parte del Cristianesimo primitivo.

2. (Teoria mitica). Tipica ed antcsignana del nuovo me-
todo divenne la Vita di Gesd, giudicara criticamente, che
D. Fr. StrAUSS (1 1874) pubblicd in due volumi nel 1835.
Quest’opera rese celebre di colpo il suo autore ventisettenne,
che era npentore al Seminario teologico di Tubinga. Strauss
combatte sia l’mtcrpretazmne naturalistica dei Vangeli (H.
E. G. PauLus) sia la interpretazione soprannaturalistica. Tutto
il materiale tramandato della vita di Gesd — cosi H. WEINEL
(Jesus im 19. Jahrhundert, Tiibingen 1907, p. 5I) carattcrizza
le intenzioni di STRAUSS — esi rivela come poesia del po-
polo, che ha fccondato la sua fantasia con il polline dell’an-
tico mondo fiabesco ed i racconti miracolosi del Vecchio
Testamento ». La fede della comunitd primitiva avrebbe ri-
ferito a Gest miti ¢ speranze messianiche giudaiche gia esi-
stenti, e nc avrebbe fatto il Cristo. Gli Evangeli presentano
la figura del Cristo della fede, il risultato della leggenda pre-
terintenzionalmente poetizzante, non una immagine storica
di Gest. L’impulso mitologico del cuore umano collega vo-
lentieri idee religiose con personahta reali od inventate. Il
nucleo storico si dovrebbc estrarre mediante la critica storica.

Strauss pensa in modo razionalistico ed & sotto P’influsso
della filosofia di Hegel. Il suo atteggiamento fondamentale
razionalistico si rivela nei principi che egli stabilisce per
giudicare i racconti evangelici, Si dovrebbero considerare
come mitici € non storici: a) tutti i racconti miracolosi e quanto
contraddice alle leggi dello sviluppo storico e dialettico,
b) tutti i racconti che rispecchiano le idee religiose e le aspet-
tative dell’epoca, ¢) tutti i testi, che hanno carattere poetico
o letterario (inni, lunghi discorsi). L’influsso di Hegel appare
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chiaro quando Strauss attribuisce importanza non alla storia,
«ma all’dea, alla quale la storia & elevata s, L’idea della uma-
nita di Dio, che costituirebbe I’elemento eterno in Cristo,
non pud cssere realizzata in un uomo singolo, ma soltanto
nella umanitd nel suo complesso. Percid, se anche I’elemento
storico & corroso dalla critica, rimane Pidea, alla quale ha
dato ’impulso,

3. (Teoria delle tendenze). Del tutto sotto linflusso della
filosofia di Hegel sta anche F. CHr. Baur (} 1860), fonda-
tore della scuola di Tubinga. Egli si & dedicato in particolare
alla critica letteraria ed ha studiato soprattutto P’azione di
S. Paolo (Il partito di Cristo nella comunitd di Corinto, I'op-
posizione del Cristianesimo paolino e petrino [1831]; Paolo,
I’Apostolo di Gest Cristo [1835] ed altri). Secondo il Baur
le dottrine del Cristianesimo primitivo sono il prodotto di
una polemica dialettica nella comunita primitiva, provocata
dall’opposizione tra una tendenza petrina e¢d una paolina.
1l partito di Pietro, strettamente ligio alle idee del Vecchio
Testamento, avrebbe sostenuto il particolarismo giudaico ed
avrebbe visto in Gesti il Messia. Gli si sarebbe opposto I'uni-
versalismo dei cristiano-gentili del partito di Paolo, che avrebbe
annunziato la libertd dalla legge e la universalitd della sal-
vezza. La tesi giudaizzante e l’antitesi ellenistica avrebbero
avuto come risultato la sintesi cattolica. Questa si trova nel
vangelo di Marco ed in modo particolarmente chiaro nel
vangelo di Giovanni, sorti entrambi verso il 150 d. C. L’idea
dei petrini sarebbe sostenuta — ma gid in forma attenuata —
dal vangelo di Matteo, che Baur colloca verso il 130. La ten-
denza paolina si pud desumere dal vangelo di Luca, benché
questo sia solo piu il rifacimento di un precedente vangelo
pit radicale. Delle lettere paoline Baur considera genuine
soltanto le quattro grandi lettere, perché soltanto esse avreb-
bero il caratrere polemico che & essenziale per Paolo. Poiché
nei libri biblici la figura del Gesu storico sarebbe stata mo-
dificata a seconda delle singole tendenze, essi non sarebbero
da ritenere come scritti storici.

4. (Attacco alla esistenza storica di Gesi). La critica trascese
ad un radicalismo estremo con Bruno BAurr (1 1882), il
quale attacca anzitutto il valore storico del quarto Vangelo..
Il vangelo di Giovanni sarebbe il prodotto letterario della
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speculazione dell’evangelista sul Logos. Ma nei suoi scritti
posteriori fece risalirc anche gli evangeli sinottici alle forze
creatrici delle idee teologiche del Cristianesimo primitivo. Essi
sarebbero un prodotto della fede, della riflessione religiosa,
Infine ncgd Pesistenza di Gestl in gencre. Gesu Cristo non
sarebbe una persona storica, ma la personificazione di idee
religiose; non sarebbe l’aurore del Cristianesimo, ma una
invenzione del Cristianesimo. II movimento cristiano pri-
mitivo sarebbe sorto dall’incontro del pessimismo greco-ro-
mano con la speranza giudaica del Messia. La filosofia stoica
della vita avrebbe portato, soprattutto in Seneca, ad una
desolata rassegnazione ed alla disperazione. Questo pessi-
mismo, venuto a contatto con laspettativa messianica dei
Giudei (in Giuseppe Flavio e soprattutto in Filone), vi
avrebbe scoperto P’ancora di salvezza. Le due idee si sareb-
bero unite e condensate, producendo la figura del Cristo.
Veritd storica competerebbe soltanto alle idee del Vangelo,
ma non alla persona di Gesu,

2. La critica liberale a partire dalla seconda meta del
- sec. XIX.

Frattanto la scienza biblica, con un faticoso e minuto la-
voro, aveva ottenuto risultati preziosi. Molte questioni di
critica testuale erano state risolte, si erano indicati rapporti
letterari, si crano chiariti molti problemi esegetici. In rap-
porto al tempo di composizione degli scritti del Nuovo Te-
stamento si verificd un movimento a ritroso, che tornava ad
avvicinarsi maggiormente all’idea tradizionale. Il lungo spazio
di tempo, che finora era stato supposto per lo sviluppo dei
racconti evangelici fu notcvolmente ridotto. Cid non ostante,
tutti coloro che adcrivano al dogma razionalistico, si attene~
vano alla posizione critica e scettica nei confronti della atten-
dibilitd dei racconti evangelici, Ma si cercarono nuove vie
per rendere comprensibile, in modo naturale, il problema
di Cristo posto dai Vangeli, eliminando cio¢ ogni elemento
miracoloso e soprannaturale,

Abbiamo qui la figura di Cristo claborata dalla
scuola liberale, la teoria escatologica, la spiegazione
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della scuola comparatista, poi di nuovo il radicalismo
che nega la stessa esistenza storica di Cristo, infine
la cosidetta teoria della «smitologizzazione » sostenuta
da BULTMANN.

1. (Immagine liberale del Cristo). Dopo la metd del secolo
csercitd un grande e durcvole influsso la cosiddetta «scuola
liberale ». Vi appartiene un grande numero di studiosi, che
rifuggivano dalla speculazione idealistica e volevano trovare
la figura concreta di Gest di Nazareth, cercando di purifi-
care Pimmagine evangelica di Cristo dalle presunte sovrap-
posizioni dogmatiche, e di rendere comprensibile psicologi-
camente la persona e Popera di Gest. L’opera tipica di questa
tendenza & La storia di Gestt di K. TH. KEim (Zurigo 1867-72),
che — secondo il giudizio di A. SCHWEITZER, « mediante la
sua grandiosa esposizione ha conferito la consacrazione ar-
tistica alla immagine di Gesd del scssantennio » (Geschichte
der Leben-Fesu-Forschung, Tiibingen 1933, p. 211). Altri
rappresentanti della stessa tendenza furono K., Hasg, W. BEy-
SCHLAG, B. WEIss, O. HOLTZMANN, A. SABATIER, A. REVILLE.
Vi appartengono anche W. HEITMULLER, W. WERNLE e
A. HarNAck., Tutti costoro vogliono rendere appieno la
singolare figura di Gesi mediante una delicata simpatia; il
che conferisce alle loro opere un carattere letterario comune.
Turti indicano Gest con calda simpatia come rinnovatore
religioso. « Furono studiosi forniti delle pii serie armi scien-
tifiche, eppure furono qualcosa di pit che semplici studiosi:
furono delicati poeti religiosi. Quand’essi parlano di Gesy,
it loro cuore batte pit forte; il loro studio della vita di Gest
non & una scienza morta, ma soffusa del soffio del roman-
ticismo e della devozionee» (FrR. HEILER, Im Ringen um die
Kirche, Miinchen 1931, p. 49). Ogni cosa grande ¢ nobile
vicne attribuita a Gest, ma non la vera azione miracolosa ¢
la missione soprannaturale. La singolare personalita di Gest
sarebbe piti grande di tutti i miracoli, che di Jui sono stati
taccontati e creduti (HEILER, ibid.). Questa immagine liberale
del Cristo oggi appartiene al passato. La critica non si & fer-
mata neppure dinanzi a qucsta immagine ideale. I racconti
storici dei Vangeli non possono essere trattati in base a pre-
venzione soggettiva, e quel che non fa comodo non ne pud
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€ssere espunto come non storico, mentre poi si esige fede
per le proprie costruzioni fantasiose, che vi vengono sostituite,

2. (Teoria escatologica). Verso la fine del sec. X1 12 scuola
escatologica presentd un altro tentativo di interpretazione.
Si pud giungere a comprendere il Cristo soltanto se si acquista
coscienza che Gestl ed i suoi hanno condiviso le idec e le
aspettative del loro tempo di un’epoca di salvezza messjanica
imminente. Gid W. BALDENSPERGER aveva richiamato insisten-
temente Pattenzione sull’importanza di queste idee. Ma sol-
tanto J. WEeiss (Die Predigt vom Reiche Gottes, Gottingen
1900) nc ha tratto la conseguenza. Gest, egli pensa, aspet-
tava un regno futuro, che Dio avrebbe introdotto in modo
soprannaturale, ma la sua aspettativa fu delusa. Ora egli
avrebbe considerato la propria morte come il prezzo per
ottenere la dignitd di Messia attraverso alla parusia iniziantesi
dopo la sua morte. Questi pensieri furono poi ulteriormente
sviluppati da W. WREDE e A. SCHWEITZER. La messianitd di
Gesq, quale troviamo nei Vangeli, sarebbe un prodotto della
comunitd che adatta la storia. Gest stesso avrebbe atteso
come imminente lo spuntare del regno di Dio; i discepoli
non avrebbero finito di predicare la penitenza nelle citta di
Israele, che il figlio deluomo sarebbe venuto (M. 10, 23).
Non venendo la parusia, egli credette di doverla preparare
con il sacrificio della sua morte.

Cristo ed i discepoli, secondo questa teoria, si sono illusi,
aspettando Vinizio immediato della fine dei tempi. Non realiz-
zandosi le loro aspettative neppure dopo la morte di Gesn,
la comunitd cristiana primitiva fu costretta a correggerc le
proprie idee sul Messia e sul regno di Dio. Il Cristianesimo
e la sua storia si dovrebbero intendere partendo dalla mancata
realizzazione della parusia. In Italia aderirono sostanzial-
mente, ¢ senza alcuna originalitd, alla teoria escatologica
G. DE RucGero, E. BoNawri, P. E. FErraRI, P. E. SAN-
TANGELO,

3. (Teoria comparatista). Verso la fine del sec. x1x una
forte scuola di storia delle religioni cerca di spiegare Iorigine
della immagine evangelica del Cristo mediante gli influssi
religiosi del mondo circostante, che avrebbero agito sulle
idee del Cristianesimo primitivo. Si ricorre soprattutto alle
speranze del Giudaismo contemporaneo, suscitate dalle pro-
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fezic del Vecchio Testamento. Altri accentuano Pinflusso del
mondo spirituale ellenistico, specialmente dei culti misterici,
del Mandeismo e dello Gnosticismo. Altri ancora ricorrono
all'idea orientale del Dio-Re, alle aspettative greche di un
sotér ¢d ai miti degli d&i che muoiono e risorgono, Ma i rap-
presentanti di questa scuola (tra i quali gli italiani P. MAR-
TINETTI e L. SALVATORELLI) sono concordi soltanto nel ri-
tenere che 'immagine di Gesu di Nazareth & stata deformata
da questi influssi fino ad essere irriconoscibile,

4. (Negazione dellesistenza di Gesd). Del Gestt storico
rimase sovente soltanto pitt un’ombra. Cosi avvenne che,
verso la fine del sec. x1x e Pinizio del sec. XX, si tentd nuo-
vamente di negare in genere esiszenza del Gesit di Nazareth.
All’inizio del Cristianesimo non starebbe un uomo, che sa-
rebbe stato trasfigurato ed idealizzato, ma solranto idce re-
ligiose, per le quali si sarebbe inventato un soggetto personale,
¢ che percid sarebbero state personificate. Cosi, secondo
J. M. ROBERTSON, il Cristianesimo primitivo sarebbe stato for-
mato da un culto di Gest dell’ebraismo antico. W. B, SMITH
vede nel Cristianesimo il perfezionamento della sctta giudeo-
gnostica dei Nazarei e della loro divinitd protettrice. JENSEN
considera i racconti dei Vangeli come rimaneggiamenti del-
I'epopea di Gilgames. Gesu sarebbe un’imitazione dell’eroe
Gilgames, al pari di Pietro, Paolo ecc.

Anche le correnti sociali furono addotte per spiegare 1’ori-
gine della figura evangelica di Cristo. Il suo ultimo nucleo
storico non sarebbe una personalitd individuale, ma un mo-
vimento sociale. Nel Cristianesimo primitivo non si trove-
rcbbe una personalitd preminente, ma soltanto azione in-
certa ed istintiva di numerosi proletari. Gesi non avrebbe
operato o comandato nulla di proprio. In lui sarebbero state
rrasferite le idee, le aspettative, le tendenze di liberazione
della massa, che si sarebbero mescolate con le speranze mes-
sianiche apocalittiche dei Giudei. La figura di Cristo dei
Vangeli sarebbe cosi diventata il riflesso simbolico delle cor-
renti sociali del tempo (A. KALTHOFF, M. MAURENBRECHER),

In Germania Pesistenza storica di Gesd & stata contestata
soprattutto da ARTURO DREws (Die Christus-Mythe, 1909).
Gesu sarebbe stato un Dio del culto, non una persona sto-
rica. Il Dio Gesu sarebbe attestato nelle fonti del Nuovo Te-~
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stamento altrettanto chiaramente che 'Uomo Gest. Percid
non si potrebbe ritencre un Gesu storico senza la sua divi-
nitd; ma non si potrebbe neppure sacrificare la sua divinita,
senza sacrificare anche la sua csistenza umana. La speranza
gnostica di un rcdentore che discende dal cielo si sarchbe
unita alla speranza mecssianica dei Giudei e, sfruttando mo-
tivi astrali-mitologici di origine babiloncse e profezie del
Veechio Testamento, avrebbe creato la figura evangelica di
Cristo. In Francia la storicitd di Gest fu negata soprattutto
da CoucHoUD (Le mystére de Fésus, Paris 1924). In un popolo
come il giudaico, che professava lo stretto monoteismo e com-
batteva strenuissimamente I’apotcosi, non sarebbe stato pos-
sibile giungere alla divinizzazione di un uomo, per di piu
crocifisso. Cristo non potrebbe essere un uomo divinizzato;
sarcbbe piuttosto un Dio personificato, umanizzato, Il culto
di Cristo sarebbe sorto da una esperienza mistica della
comunita.

5. (Teoria della smitologizzazione). R. BULTMANN non pre-
senta propriamente una nuova teoria, ma trae la conseguenza
dalle teoric della scuola cririca, quando fa appello alla « smi-
tologizzazione » del Nuovo Testamento (in particolare nei
due articoli: « Die Christologie des N. T.» in Glaube und
Verstehen, Tiibingen 1933, e ¢« N. T. und Mythologie », in
Offenbarung und Heilsgeschehen, Miinchen 1941; ripubblicati
in Kerygma und Mythos, 1, Hamburg 1948, p. 16-53; e tra-
dotti in francese presso Aubier, col titolo L’nzerprération
du N. T., Paris 1955). Il primitivo annunzio cristiano sarebbe
essenzialmente intessuto’ con le idee mitologiche del tempo
e percid fonte per noi di scandalo. Ma Bultmann non consi-
dera come mitica soltanto immagine astronomica del mondo
di allora con la sua struttura a tre piani; per lui apparten-
gono al mondo dcl mito anche le idee del Nuovo Testamento
della vita come campo di lotta delle forze divine ed antidivine,
la fede negli angeli e nei demoni, nei miracoli ed in un fatto
salvifico sia all’inizio che alla fine della storia. Bultmann in-
terpreta le aspettative escatologiche del Nuovo Testamento
come postulati per liberarsi dalla precaricta del mondo; eghi
non contesta soltanto la realta della resurrezione, ma in ge-
nere la storicitd dei racconti del Nuovo Testamento, e li
spiega come composizioni per significare ed esprimere la
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rade, del tutto ingiustificabile ed incomprensibile, la quale
ritiene che Dio, mediante Cristo, avrebbe operato in modo
decisivo nel mondo. La smitologizzazione, che egli esige,
non vuole soltanto sostituirc I'immagine superata del-mondo
di allora mediante Pimmagine moderna, ma vuole anche
fare della inzelligenza moderna dell'uomo il punto di partenza
per Pinterpretazione del Nuovo Testamento, Egli condivide
pure il disprezzo idealistico dell’elemento storico nei confronti
delPidea. Sul campo di rovine smitizzato del Nuovo Testa-
mento, del Gest storico non rimane altro, se non che egli
& vissuto ed & stato crocifisso. Bultmann cammina, come
ammette egli stesso, sui binari di Strauss.

3. Sguardo riassuntivo.

Riassumendo brevemente i punti di vista essenziali,
che caratterizzano la lotta molteplice circa 'immagine
storica di Cristo, risulta che nel Cristo dei vangeli c’¢
un nucleo storico a cui sono aggiunti mold elementi
di idealizzazione; che tali elementi variano secondo le
varie scuole razionalistiche; che infine lo stesso nucleo
storico & variamente interpretato.

1. Tutte le teorie suesposte affermano concordemente che
Vimmagine di Cristo, che si trova nei nostri Evangeli, non
pud essere storica. E la sintesi di un nucleo storico (i1 Gest
storico di Nazareth) e di aggiunte diverse, che si sono sovrap-
poste a questo nucleo storico ed hanno dato al Gesit storico
fa figura del Cristo glorificato, Una personalita storica & stata
idealizzata, divinizzata, '

2. Ma quando si tratta di determinare pid da vicino i due
fattori, le opinioni si differenziano molto. Abbiamo una equa-
zione con due incognite. Quanto maggiore & Dinflusso che
si attribuisce alle forze trasformatrici, tanto meno rimane
del nucleo storico, e viceversa. Ma poiché anche i due fattori
possono essere determinati in modo molto vario, le possibilita
di combinazione sono infinite.

Tra i fattori deformanti vengono citati: frode, miti e leg-~
gende, divisioni e dissidi di partiti, aspettative messianiche

s - Lang, combendio.
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del Vecchio Testamento, influssi ellenistici ecc., attribuendo
Pimportanza maggiore ora alle idee del Vecchio Testamento,
ora agli influssi del mondo ellenistico.

Come autori del processo di deformazione sono indicati:
da REIMARUS i discepoli, da BR. BAUER gli evangelisti, da
CHR. F. BAUR i partiti cristiani primitivi, da altri Paolo, Oggi,
quasi unanimcmente, viene indicata, come soggetto della
trasformazione, la comunitid., L’cntusiasmo e la fede della
comunitd avrebbe creato I'immagine del Cristo-Signore glo-
rificato, ed il processo decisivo di formazione dei nostri rac-
conti evangelici, secondo i sostenitori della scuola di storia
delle forme, si sarebbe gia compiuto nella tradizione orale,
che precede la redazione scritta.

3. Alla questione poi che cosa rimanga come nucleo sto-
rico, chi sia stato il Gess storico di Nazareth, si danno ancora
molteplici risposte. REIMARUS (e cosi R, EISLER) ritiene che
egli sia stato un ribelle politico, il quale volle scuotere il giogo
romano. MAURENBRECHER lo considera un rivoluzionario so-
ciale. I seguaci della scuola liberale vedono in Gest un genio
religioso, nel quale si sarcbbe manifestata, nel modo pit
chiaro, la coscienza filiale nei confronti del Padre celeste;
egli sarebbe stato una personificazione idecale di umanita, di
coraggio e di intima coerenza. Secondo la scuwola escatologica
Gesti volle essere il Messia dell’imminente regno di Dio;
ma si sarebbe illuso circa Pinizio di questo regno. Al de-
signano Geslt come uno psicopatico, come un fanatico anor-
male, anzi come un pazzo dominato da idec fisse. A. DREWS
ed i suoi partigiani hanno persin creduto di prestare un ser-
vizio al Cristianesimo, negando Pesistenza di Gesti. Per essi
il Cristo dei Vangeli non & Ia idealizzazione di una persona
storica, la divinizzazione di un uomo, ma la personificazione
di idee, la umanizzazione e storicizzazione di un Dijo.

Ma anche tutte le altre teorie sono profondamente domi-
nate da questa posizione fondamentale dell’Illuminismo, che
distingue tra il principio cristiano e la persona di Gest ed i
fatti della storia salvifica (cosi SriNoza, HEGEL, STRAUSS,
BULTMANN ccc.). Soltanto quest’ultimo elemento sarebbe
importante dal punto di vista religioso, ed indipendente dalla
storia e dalla persona di Gest. Il legame con la storia, so-
prattutto la assolutizzazione della storia porterebbe all’irrigi-
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dimento, creerebbe ¢storia coagulata» (K. Jaspers). Ogni
vita spirituale, anche religiosa, dovrebbe rimanere in movi-
mento e nella inquietudine.

§ 3. La rivolta del sentimento moderno della vita
contro il Cristianesimo.

La lotta condotta dalla scuola critico-liberale contro
il Cristianesimo, partiva in ultima analisi dalla conce-
zione razionalistica e riceveva la sua forza di propul-
sione dal rifiuto, per principio, di ogni intervento di-
retto di Dio nel mondo e nella sua storia. Ma, oltre a
questi pregiudizi intellettualistici, vi facevano sentire il
loro influsso anche forti correnti emozionali; e non po-
teva cssere diversamente, trattandosi di questioni di
valore esistenziale. Il sentimento della vita dell’'uomo
moderno insorse contro il Cristianesimo. II mondo dei
valori cristiani non ha perso soltanto forza di attrazione,
ma urta contro un fronte affettivo sempre crescente
di ostilita e di ripugnanza, che hanno la loro ragione
in risentimenti sovente incoscienti dell’anima.

I. Gia al tempo del RINASCIMENTO si son levate voci che
hanno esaltato i diritti della sana gioia dei sensi, del lieto
piacere della vita, contro la tetra ascesi cristiana. Ad ideale
dell'umanitd non viene innalzato il santo cristiano, ma il
nobile, licto abitante dell’antica Grecia. J. J. ROUsSEAU (T 1778)
ha proclamato la libera indipendenza ed il valore proprio
dell’individuo di fronte alle pretcse del diritto e dei vincoli
sociali, ed ha sostenuto la vita, il sentimento contro la cul-
tura dottrinaria della ragione. Anche i classici tedeschi con-
dividono questo spirito di gioia mondana, in modo che il
loro sereno sentimento del mondo e della vita va unito sovente
con P’antipatia e la ripugnanza per il Cristianesimo. Soprat-
futto quel gruppo, letterariamente molto attivo, di poeti,
cui ¢ stato dato il nome di ¢ giovane Germania s, si & battuto
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per la sserenitd ellenistica, Pamore della bellezza ed il fio-
rente piacerc della vita», ed ha rifiutato il « malinconico,
miscro, antisensibile, esagerato giudaismo dei Nazareni»,
H. HEINE (T 1856) considera il Cristianesimo come una re-
ligione triste, la cui rinuncia al mondo gli fa venire i brividi,
perch¢ fa del mondo una valle di desolazione. Si pud ricor-
dare, per I'Italia, il Carpuccr delle « Fonti del Clitumno ».

2. 1l vertice di questa rivolta sentimentale contro il Cri-
stianesimo & costituito da FR. NIETZSCHE (1844-1900). Egli
disprezza e odia il Cristianesimo, perché la sua fede & ma-
lata, bassa, volgare, Ia sua ctica significa la negazione, la ca-
lunnia e l'avvelenamento della vita forte e sana. Soltanto
gli stanchi ed i deboli vi aderiscono per un istinto di ven-
detta. La razza aristocratica dei signori si svincola da questa
morale schiavista degli uomini-gregge; per i sapienti ed i
forti sarebbe una indecenza essere cristiani.

Lo spirito di Nietzsche sopravvive in varie tendenze filo-
sofiche e letterarie- (ad es. quella di G. D’ANNUNZIO) del -
sec. XX. Anche degli studiosi hanno condiviso il suo giudizio
sul Cristianesimo, Il trionfo del Cristianesimo sarebbe Pevento
pit triste della storia spirituale europea — cosi dichiara
W. F. Ot110 (Der Geist der Antike und die christliche Welt,
Bonn 1923, p. 79) — perché & femmineo ¢ favorirebbe l'at-
teggiamento di paura e di vilta, reprimendo la sana gioia della
vita e Penergia, L. KLAGES si & bartuto contro la tutela da
parte dello spirito, che fu dichiarato un intruso perturbatore,
penetrato posteriormente nella corrente vitale della vita, Nel
mito del sangue e della terra queste tendenze furono messe -
al servizio di scopi politici, e gli istinti razziali, gia stimolati
da J. A. pr GoBINEAU ed anche da Nietzsche, furono mo-
bilitati comro il Cristianesimo. Si instaurd un profondo scet-
ticismo contro la oggettivitd dei valori, da cui naturalmente
furono maggiormente colpiti i sensibili valori della religiosita
¢ della moralitd. Questa evoluzione minaccia non soltanto
il Cristianesimo, ma anche la fede in Dio in genere, e perciod
le radici ultime della religione. La fede vive in un clima di
opposizione,
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IL PROBLEMA DI UNA RIVELAZIONE
SOPRANNATURALE

All'indagine storico-critica: se abbia avuto luogo una
rivelazione soprannaturale e se il Cristianesimo risalga
ad un’origine soprannaturale, PApologetica cattolica pre-
mette una considerazione filosofica: se una rivelazione
soprannaturale in genere sia possibile e pensabile.

Queste indagini, chiamate anche con disprezzo ¢ Apolo-
getica della possibilitd », sono sovente rigettate come prive
di valore e come superflue. Tali teorie astratte non soltanto
non raggiungerebbero un risultato positivo per la fede, ma
sarebbero anche un processo irriverente alle possibilitd di
Dio. Questi rimproveri non sono del tutto ingiustificati;
perd sono rivolti ad- un falso indirizzo. E il Razionalismo,
che sta sotto 'influenza pii 0 meno diretta dell’Illuminismo,
a citare Dio. dinanzi al tribunale della ragione umana auto-
noma, ¢ a dichiarare impossibile ogni intervento di Dio
nella sua creazione in base ad un ¢canone delle possibilitd »
da essa stabilito. .La fede nella rivelazione e nel miracolo
deriverebbe, al pari dellidea delle streghe, dei démoni, e
degli spettri, dal pensiero mitologico di un’epoca oscura e
superata, Questo pregiudizio aprioristico di una coscicnza
Tadicale delP’immanenza preclude laccesso ad ogni rivela-
Zione soprannaturale; tanto pit che la nuova mentalitd &
sostenuta da un riscntimento sentimentale e si sottrae ad
Ogni considerazione critica.
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Anche Pindagine storica sull’origine del Cristianesimo &
fatalmente influenzata da questo pregiudizio. Nella sfilata di
ragioni ¢ controragioni che viene presentata, sono Spesso
impiegate — coscientemente od inconsciamente — soltanto
truppe ausiliarie, che debbono combattere a favore del dogma
razionalistico, E fatica sprecata disputare su questioni di
critica testuale, letteraria e di esegesi con i seguaci per prin-
cipio del naturalismo, perché il risultato negativo & per essi
gid acquisito a motivo della decisione ideologica preliminare.
Secondo D. Fr. Srauss il pensiero storico presuppone la
fede nella inviolabilitd delle serie causali finali. Percid egli
dichiara a2 priori non storico ogni racconto in cui queste leggi
sono violate (Vita di Gesi, Introduzione, § 16). RENAN con-
fessa francamente di rifiutare i racconti miracolosi non perché
sia stata dimostrata la non credibilitd dei Vangeli, ma perché
considera invece i Vangeli come leggende, perché riferiscono
cose miracolose (Vie de Fésus, Prefazione alla 132 ed., p. VI).
¢ L’immagine tradizionale del Dio-Salvatore — dichiara
H. WEINEL — si manifesta inutilizzabile per tutti coloro i
quali, convinti della inviolabilitd delle leggi sia psicologiche
che naturali, sono obbligati a dubitare per principio di quanto
trascende PPumanitd di Gest nella immagine ecclesiastica di
Cristo » (RGG III% 153). .

Alla chiarificazione metodica della discussione si pud con-
tribuire soltanto se si ha coscienza ¢ historiam illorum aut
criticen meram logui philosophiam » (Enc. Pascendi, Denz.
2096). Percid ogni Apologetica si vede costretra a procedere
contro questa infausta posizione ideologica fondamentale.
La cosa si pud deplorarc; ma questa polemica non & possibile
evitarla, perché «il vero problema di Gesi per ['uomo mo-
derno sta gid qui all’inizio della via, percid nelle questioni
preliminari di critica della conoscenza della fede'» (K. ApAM,
Fesus Christus und der Geist unserer Zeit, Augsburg 1935,
p. 12). Non si tratta neppure di speculazioni estranee alla
vita, ma delle basi di ogni atteggiamento religioso: del giusto
concetto di Dio e di una valida conoscenza dell’uomo e della
sua posizione nei confronti di Dio.
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SEZIONE PRIMA

L.a questione di principio della possibilita
di una rivelazione soprannaturale.

CAPITOLO PRIMO

La possibilita di una rivelazione soprannaturale
in genere.

Si distingue una possibilita interna (possibilitas interna o
metaphysica), che csiste quando il concetto di una cosa non
contiene in sé contraddizione. Vi si contrappone la possibilita
esierna Cpossibilitas externa o physica), che esiste quando tutte
le cause fisiche, necessarie alla realizzazione di una cosa, esi-
stono. Nella onnipotenza di Dio, possibilita interna ed esterna
coincidono, perché la sua onnipotenza non ha altri limiti
che quelli della contraddizione interna. L’onnipotenza di
Dio non deve perd essere intesa nel senso di un arbitrio cieco,
illimitato (potentia Dei absoluta); essa piuttosto si-accorda
sempre, anzi, coincide con la sapienza, la santitd e la bonta
di Dio (potentia Dei ordinata). Soltanto cid che ha senso,
ossia non implica contraddizione, e corrisponde alle norme
ctiche pud essere realizzato dalla onnipotenza di Dio.
~La rivelazione soprannaturale ¢ la libera automanifesta-
zlone di Dio e implica I’esigenza che I'uomo I’accetri. Con-
siderata in Dio la rivelazione & un atto personale libero; essa
non deve esscre contraria ad una vera e genuina idea di Dio
% 1). Allatto rivelativo di Dio corrisponde la riconoscente
decettazione da parte dell’uomo; essa non deve compromettere
1a dignita personale e la libertd delPuomo (§ 2). Infine la ri-
velazione scopre all’uomo nuove wverita soprannaturali. 11 che
Presuppone che tali verita possano diventare oggetto di una
Comunicazione di Dio all’'uomo (§ 3).
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§ 1. Concetto di Dio e rivelazione soprannaturale,

1. Molte obiezioni e difficoltd, che si muovono contro
la possibilitd di una rivelazione soprannaturale, hanno
la loro ragione in una idea falsa od insufficiente di Dio.

¢ A partire dal Rinascimento si & formata.da prima in sin-
gole teste ardite, poi in strati popolari sempre piti vasti, una
nuova mentalitd, la radicale adesione al mondo presente e
la radicale coscienza dell’immanenza. Per la prima volta nella
storia del mondo esiste un ateismo di massa ed una cultura
priva di religione e, di pari passo con questa, una specie di
religione del presente, entro la quale non trova posto il con-
cetto di rivelazione » (E. BRUNNER, Offenbarung und Vernunft,
Ziirich 1941, p. 5). Chi, con Pateismo, nega Pesistenza di
Dio o, con Tagnosticismo, afferma che non si pud stabilire
nulla di certo circa la sua ‘esistenza, deve necessariamente
contestare la possibilita di ogni rivelazione. Anche la con-
cezione panteistica e deistica di Dio deve precludere I’accesso
alla fede in una rivelazione. Si impone percid una prima
decisione pro o contro il teismo, pro o contro la fede in un
Dio libero ¢ personale. - :

2. La rivelazione & pensabile soltanto se esiste un
Dio trascendente, personale e Iibero.

Rivelarsi pud soltanto la persona, che possiede un campo
circoscritto, una sua sfera intima, preclusa a sguardi estranei,
e che, con libera, decisione, ne vuole dare comunicazione.
Dove regna la coazione e P’evoluzione necessaria, non si pud
parlare di rivelazione. Dio ha creato il mondo con volonti
libera, dopo la creazione del mondo pud anche, con libero
decreto, entrare in rapporto personale con le creature razio-
nali e manifestarsi graziosamente ad esse. Il mondo non &
né un trastullo, né un bisogno di Dio; & un’opera libera della
sua potenza e del suo amore che dona, Rivelerebbe un misero
concetto di Dio, il voler ammettere che le sue possibilita
si siano esaurite con la creazione di questo mondo, o che
il suo amore si sia con questo pienamente esaurito. Non
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spetta all'uomo porre limiti a Dio od elevare riserve nei suoi
~onfronti. Noi non sappiamo quanto sia grande la sua po-
tenza e di quale amore egli sia capace. L'uomo deve avere
il coraggio e PPumiltd di lasciarsi conquidere da Dio e di ac-
conscntire alle sue arditezze.

3. L’idea panteistica e deistica di Dio preclude Ia
comprensione della rivelazione soprannaturale, perché
svisa il rapporto di Dio col mondo.

I dcisti credono in Dio, ma in un Dio che, in una lonta-
nanza infinita, troneggia inaccessibile sul mondo e su quanto
in esso avvicne. Nella sua sublimitd il grande Dio non po-
irebbe curarsi delle cose di questo mondo. Viceversa Dio
vine posto dal panteismo in un rapporto essenziale e ne-
cessario col mondo e viene implicato nel corso della natura.
11 Dio deistico & troppo lontano dal mondo, il Dio panteistico
¢ troppo vicino per potersi rivelare. Il Dio deistico non vuole
rivelarsi, perché rifiuta ogni dialogo con I'nomo; il Dio pan-
teistico mon pué rivelarsi, perché gli manca Pinterlocurore,
ed il suo discorso si ridurrebbe ad un monologo solitario.

4. T deisti si richiamano soprattutto al fatto, che una
rivelazione contraddirebbe alla sapienza di Dio.

Dio non potrcbbe turbare o migliorare l'ordine da lui
una volta creato. Essendo abbastanza sapiente, ha potuto rea-
lizzare tutte le sue intenzioni con I'unico disegno della crea-
zione, ed essendo un Dio dell’ordine, non turba egli stesso
il corso regolarc delle cose. Un Dio, il quale intervenisse
successivamente nella sua creazione, si avvilirebbe e vor-
rcbbe, con rimedi raffazzonati, migliorare quanto egli stesso
ha creato.

Queste obiezioni, in quanto hanno carattere di serietd,
procedono dal falso presupposto che la rivelazione sopranna-
turale intenda servire allordine della creazione. Essa invece
ha scopi soprannaturali, che non possono affatto essere rea-
lizzati dalla creazione. Il punto di vista degli avversari & troppo
angusto, il metro, col quale cssi vogliono misurare le possi-
bilita di Dio, & scelto troppo piccolo. Se Dio vuole contrarre
con P'uomo un rapporto diretto, personale, lo pud fare sol-
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tanto mediante un’azione particolare, gratuita, Cid non co-
stituisce una raffazzonatura, ma una prova che Ia sua potenza
ed il suo amore non si possono misurare con le misure terrene.

5. Dovunque ha dominato una religione viva, & esi-
stita anche la fede che Dio pud rivelarsi.

In tutti ¢ tempi Puomo religioso ha bramosamente ricercato
segni del cielo, per accertarsi della volontd divina. I Profeti,
gli estatici ed i mistici hanno sempre goduto somma consi~
derazione. Essere religiosi significa aspettare con cuore pronto
Pinvito di Dio, nel caso che cgli voglia degnarsi di farlo. Dove
questa disposizione d’animo & sparita, si rivela sempre anche
una paralisi ed un raffreddamento di tutta la vita religiosa.
Queste situazioni dimostrano che si taglia il nerbo vitale della
religione, si scuote la fede nella superiorita di Dio sul mondo,
quando si contesta la possibilitd di una rivelazione sopran-
naturale,

§ 2. Dignita umana e rivelazione soprannaturale.

1. Il lLiberalismo di tutte le tinte protesta contro una
rivelazione soprannaturale, perché comprometterebbe o
distruggerebbe la digniti della personalita libera ed au-
tonoma dell’uomo.

Dopo Kant I’autonomia illimitata dell’uomo & considcrata
come un presupposto indispensabile per la genuina azione
morale. L’uomo per amore di se stesso, non ‘dovrebbe fer-
marsi e stabilirsi in nessun luogo, per amore della sua ragione
e libertd non potrebbe riconoscere nessuno, nessuna autorita
in ciclo e sulla terra in modo assoluto ed incondizionato
(K. JASPERS).

Queste difficoltd si fondano su una falsa concezione del-
I'autonomia wmana. La liberta di decisionc ¢ di responsabilita
costituiscono certamente la suprema dignitd dell’'uomo. Ma
questa indipendenza non dev’essere intesa coma mancanza di
legami. Nel suo essere e nel suo agire I'uomo dipende da
Dio; da lui provengono le forze, con le quali egli pud agire,
da lui pure le norme, secondo le quali queste forze devono
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operare. La volonta wmana non & autonoma nel senso che
sia completamente libera da legami: non & determinata da
icggi meccaniche, ma & obbligata a norme, che pur non costrin-
cendola, la vincolano in coscienza. La dignitd dell’'uomo
consiste proprio in questo, che con libera decisione egli ri-
conosce queste norme e si orienta in base ad esse, Questa
libera decisione non vicne eliminata dalla chiamata di una
rivclazione soprannaturale, ma viene presupposta ed impe-
cnata. Se gia gli atti religiosi superano, per il loro carattere
personale, qualunque altra decisione dell'uomo, cid vale tanto
pitt per Patto della dedizione di fede. Proprio questo atto esige
somma responsabilitd e la piena genuinitd e veracitd di de-
cisione, per modo che non & pensabile una sostituzione di
qualunque genere, Percid gli uomini credenti sono i pit difesi
dal pericolo della spersonalizzazione e della interdizione.
Proprio coloro che si inchinano dinanzi a Dio son sempre
rimasti diritti e forti contro tutte le tirannie terrene.

2. I razionalisti si oppongono alla rivelazione perché
contraddirebbe alle leggi interne della ragione, la quale
sarebbe obbligata alla veritd e ad essa sola. La ragione
potrebbe dare il suo assenso, soltanto quando perce-
pisse la veritd.

Cid & vero nel senso che ogni assenso presuppone la cer-
tezza del suo valore oggettivo. Ma & falso ed esagerato con-
siderare la visione soggettiva della werird intrinseca, come
Punica garanzia possibile e la sola conveniente della verita.
Cid equivarrebbe a fare, della piccola ragione umana, la
norma della verita, Proprio il rispetto della verita esige che
ad essa ci si inchini, qualunque sia la via per cui giunge a
noi. La testimonianza di Dio non & soltanto assicurazione
sufficiente, ma la massima assicurazione possibile della verita.

3. L’accettazione di veritd rivelate bell’e fatte, si
dice ancora, contraddirebbe alle leggi psicologiche della
nostra vitalitd spirituale e paralizzerebbe ogni inizia-
tiva ed originalita.

Alla base di questa obiczione sta nuovamente una conce-
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zione delle leggi della conoscenza umana estranea alla realta.
Accerttare conoscenze di a/tri non & contro la natura del nostro
spirito, ma ¢ da esso necessariamente richiesto. Ogni vita,
soprattutto la vita spirituale, ha bisogno di essere fecondata
e stimolata dall’esterno. Anche nella vita spirituale non esi-
stono dei puri autarchici; proprio a questo proposito vale
il detto; «tutto & grembo » (R. M. RILKE). Se Puomo volesse
limitarsi a quanto egli pud trovare e conoscere mediante
Pindagine propria, morirebbe per denutrizione spirituale. La
capacitd di formazione mediante Pistruzione e ’educazione
¢ una caratteristica dell’'uomo. Percid egli deve tenere ben
aperte le finestre dell’anima sua per ogni luce, che gli venga
dall’esterno e soprattutto dall’alto.

Inoltre 'uomo nell’accettazione della rivelazione non ha
affatto una parte puramente passiva. L’atto di fede & un atto
che deve sorgere dal profondo del suo io. E la verita rivelata
¢ un granello di seme che vuole svilupparsi e portare frutto.
Al pari di ogni verita, cosi, e particolarmente, la veritd ri-
velata da Dio non & soltanto un dono, ma anche un compito.
Essa vuole essere attentamente ed accuratamente soppesata,
csaminata da tutti i lati, finché riveli tutta la sua pienezza;
dev’esser posta in rapporto con il nostro possesso spirituale;
non da soltanto soluzioni bell’e fatte, ma solleva sempre nuove
questioni, Il pensiero umano non é diventato piatto e superfi-
ciale per la fede, ma per la incredulita.

Il riconoscimento di una rivelazione contraddice alla su-
perbia razionalistica, alla pusillanimitd scettica ed alla osti-
nazione della filosofia della vita; ma non si oppone alla di-
gnitd umana, bensi soddisfa alla esigenza umana di veritd
e di felicita. L’'uomo & Pessere aperto verso Ialto (Cfr. Se-
zione terza, cap. 3 e 4, p. I25ss.),

§ 3.1l contenuto di una rivelazione soprannaturale.

L’impossibilitd di una rivelazione soprannaturale non
deriva neppure dal suo contenuto, L’obiezione che nulla
esista che Dio possa rivelarci, & la pid meschina di
tutte.
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Ogni comunicazione che Dio ci facesse, anche se non ci
venissCro comunicate CONOSCenze NUOVE per contenuto, ¢
qualche cosa di completamente nuovo; perché ci fa partec:pl
della sua natura e scienza personale, Quando Iddio si rivela,
rivela sempre anzitutto se stesso. Esistono perd anche mol-
tissime cose degne di essere conosciute, che all'uomo sono
nascoste. Egli-pud conoscere da sé soltanto una piccola parte
del campo della veritd. La sua scienza & meschina e frammen-
taria. Soltanto gli spiriti piccini hanno una grande idea della
cstensione e profonditd della loro scienza. I grandi spiriti
invece hanno riconosciuto tutti la incertezza e limitatezza
della loro conoscenza della veritd. La conoscenza umana pit
profonda & stata ancor sempre la conoscenza della nostra igno-
ranza. Poiché I'uomo non sta in un’atmosfera satura di luce
¢ di veritd, ma soffre la mancanza di conoscenze sicure e
nccessarie. Lo scopo della vita e la via, che egli deve percor-
rere, gli sono oscure. La vita e la morte, il dolore ed il pec-
cato, il desiderio eterno dell’'nomo, come la sua eterna in-
soddisfazione, sono realtd vere, ma avvolte da oscuri enigmi.
L'impulso umano a conoscere urta dovunque contro confini
invalicabili.

Donde assume 'uomo il diritto di respingere risposte, che
gli vengono offerte dall’alto alle sue questioni vitali? Se Dio
vicne in aiuto alla sua incertezza che muove a tastoni, se
allarga il suo ristretto orizzonte e gli di la visione di nuove
realtd, non si tratta dell’imposizione di un peso, ma di un
arricchimento dell'uomo e di una soddisfazione della sua
inquieta ricerca della veritd. Una risposta esige soltanto pil‘x
la questione se sia possxbﬂe la rivelazionc di veritd misteriose
soprannaturali, cioé se I'uomo abbia per esse la neccssaria
apertura.

. CAPITOLO SECONDO
La possibilita della rivelazione di misteri. -

11 Cristianesimo insegna che la rivelazione divina contiene
misteri veri e propri (mysteria absoluta). Questa dottrina,
espressa nel Conc. Vaticano (Denz. 1796-1816), e contenuta
anche chiaramente nella Scrittura (ad es. Mt. 10, 27; 1 Cor.
3, 6-12), solleva nell’uomo moderno violenta opposizione,
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sia perché egli nega l’esistenza di misteri assoluti, sia perché
mette in dubbio il valore della rivelazione di tali misteri, La
rivelazione di misteri, si dice, sarebbe una contraddizione
in se stessa (O. PFLhIDI:RER), il mistero non permetterebbe
una intima appropriazione; il sovrarazionale sarebbe del tutto
al di fuori del pensiero razionale, la formula dogmatica non
andrebbe oltre ad un puro suono vocale (L Roy).

§ 1. 11 concetto di mistero.

11 termine mistero significa cosa nascosta. Per mistero
s’intende, nel campo religioso, anzitutto le realtd mi-
steriose religiose, ad es. i Sacramenti; mistero allora & in-
teso in un senso reale, concreto-liturgico. Ma per mistero
s’intendono soprattutto le veritd misteriose religiose; il
termine vien preso allora in senso astratto-teologico.

"Qui trattiamo del mistero in quest’ultimo senso. Ed
allora bisogna distinguer tre specie di veritd misteriose:
quanto all’esistenza, quanto all’essenza, quanto all’esi-
stenza e all’essenza.

1. Veritd misteriose, la cui esistenza senza la rivelazione.
ci & ignota, ma il cui contenuro sarebbe per noi comprensibile.
Non appena queste verita c¢i vengono comunicate, il loro
contenuto non offre particolare difficolta alla nostra com-
prensione. Vi appartengono ad es. il verificarsi di avveni-
menti, la cui conoscenza Dio ha riservato a sé, come lora
della nostra morte, il numero degli eletti. Queste verita si
possono chiamare mysteria late dicta.

2. Veritd misteriose, la cui esistenza noi possiamo consta-
tare, ma la cui intima comprensione ci rimane inaccessibile.
Cosi noi possiamo raggiungere una sutficiente certezza che
Dio prevede le azioni future libere degli uomini. Ma come
questa previsione sia possibile, senza pregiudizio della liberta
delle azioni umanc o senza compromettere l'indipendenza
della scienza divina, rimane a noi nascosto. Queste veritd
si possono designare come mysteria secundum quid. ’
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3. Veritd misteriose assolute son quelle che trascendono
talmente la conoscenza naturale, che né il loro effettivo valore,
né la loro intrinseca possibilita, né la loro esistenza, né le loro
modalitd possono essere comprese da una forza conoscitiva
creata., Esse sfuggono alla conoscenza naturale non soltanto
s0tto un certo aspetto ed in un certo grado, ma in modo as-
soluto. Anche quando queste veritd ci vengono rivelate, ci
rimanc preclusa la visione della loro intrinseca verita, Si
chiamano mysteria absoluta.

§ 2. L’esistenza di misteri.

L’esistenza di misteri della prima e della seconda
specie non pud essere negata da nessuno. Moltissime
cose ci sono ignote; altre ci sono note, ma non intima-
mente comprensibili, Dalla rivelazione sappiamo che esi-
stono anche misteri della terza specie, ossia che da soli
non avremmo mai potuto assodare e Ia cui intima com-
prensione ci rimane preclusa anche dopo la rivelazione,

I razionalisti negano che esistano tali misteri; i semi-
razionalisti affermano non solo che esistono ma che, una
volta rivelati, ne possiamo conoscere Pessenza; & opinione
fondata che se ne possa dimostrare I’esistenza generica.

L. I razionalisti contestano Pesistenza di tali misteri di-
“endo che cid che non si pud conoscere, neppure esiste. Essi
partono dal principio: ¢« Ogni essere & intelligibile ». Questo
Principio non & falso. Anche la Scolastica professa P’assiomas
* Ens et verum convertuntur ». Ma questo principio non dev’es-
sere riferito alla ragione umana; esso vale per Pintima ra-
zlonality delP’esscre in genere, che pud essere conosciuta
Soggettivamente anche soltanto dalla sapicnza di Dio. Ogni
essere & essenzialmente intelligibile per Dio, ma non per
boi, L’identificazione pura e semplice della conoscenza del-
{’uomo con la conoscenza della veritd, fatta dal razionalismo,
¢ una presunzione impertinente.

2. I semirazionalisti non contestano esistenza di verita, che
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Puomo non & in grado di trovare e che possono esser rese ac-
cessibili soltanto dalla rivelazione; ma dichiarano che I'uomo,
dopo la rivclazione, pud penetrare nella loro intima cssenza.
Sostenitori di questa opinione furono in tempi recenti ad es.
GUNTHER (Vienna, T 1863) e FROHSCHAMMER (Monaco, { 1893).

3. Non possiamo portare la prova positiva che esistano
determinati misteri assoluti. Cid, anzi, sarebbe una contrad-
dizione in sé, perché & nella natura del mistero assoluto che
anche la sua esistenza rimanga a noi inaccessibile. Esiste
disparitad di opinioni in merito alla possibilitd di argomentare
I’esistenza di una sfera di misteri soprannaturali. Le facolta
conoscitive dell’uomo sono imperfette e limitate. II campo
della conoscenza umana non coincide con il campo della
veritd. La nostra conoscenza ha come oggetto proprio il mondo
percepibile coi sensi; ed anche se, al di 13 di cid che & sen-
sibilmente sperimentabile, penetra nella natura metafisica, ri-
mane sempre in qualche modo legata a immagini sensibili.
Alla base di ogni concetto, mediante il quale vogliamo espri-
mere il soprasensibile, sta una immagine. Anzi, anche quando
lo spirito umano si spinge nel campo trascendente di Dio,
deve partire dallo sperimentabile. Ma il mondo non & che
una immagine spccularc analoga della realta trascendente.
Ne consegue percid con una certa logicitd, che a questa co-
noscenza, cosi limitata nella sua estensione, e cosi imperfetta
e lacunosa. nella sua natura, molte verita appaiono oscure ed
offuscate, e che vasti campi di verita le rimangono del tutto
preclusi. Si pud dunque concludere con molta certezza che
nell’essere infinito di Dio esistono profondita misteriose, che
non possono essere percepite con i mezzi limitati della co-
noscenza umana, benché in concreto non si possa aver idea
di dove incomincino le incommensurabili profondita dell’es-
sere divino.

§ 3. La possibilita ed il valore della rivelazione
’ di misteri.

1. Da queste considerazioni non bisogna concludere
che 'uomo sia del tutto incapace di accogliere verita
provenienti dalle profonditd misteriose divine, che non
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posscgga a tal uopo nessun organo, nessun punto di
atracco.

(i> sarebbe un disconoscere la struttura pit intima del-

I'essere e dello spirito umano. Non esistono settori dell’essere,
che derivino da una causa prima irrazionale, ma ogni essere
¢ pervaso dalla luce del logos, & essenzialmente intelligibile,
cioe conoscibile e ordinato alla conoscenza.
_ Draltra parte lo spirito dell'uomo & rivolto ad ogni verita.
[ aperto alla conoscenza dell’essere in guanto tale, senza li-
mitazione. Poiché ora tra i settori dell’essere, non ostante
le diversith, esiste un rapporto di analogia, esiste pure la
possibilitd di afferrare mediante i concetti analoghi, offerti
dullesperienza terrena, un riflesso delle realtd assolute.

2. Ma gli avversari rigettano la rivelazione di misteri
%oprattutto perché essa non potrebbe avere per noi
alcun valore. La comunicazione di misteri, la cui intima
veritd ci rimanesse nascosta, non potrebbe mai fornir-
cene una sicura certezza e dovrebbe costituire per noi
soltanto una inutile zavorra.

a) Una salda certezza delle veritd misteriose non si po-
lrebbe raggiungere finché la chiara visione degli intimi rap-
porti ¢i rimanesse negata. Questo principio, su cui si fonda
la dimostrazione razionalistica, & falso e contraddice non
scltanto all’csperienza, ma anche alle leggx interne della co-
2uscenza umana. Il campo di cid che ci & noto dalla testi-
moruanza di altrl, ¢ molto p1u grande che non il campo di
¢id, che noj possmmo spenmentare e indagare di persona,
¢ conosciamo molte pill cose, che ci rimangono incompren-
sibili, che non cose, delle qual: siamo in grado di ragglungere
h_nnma essenza. Delle veritd misteriose della rivelazione ci
di testimonianza Dio stesso. Con cid il loro valore effettivo
consta con certezza infallibile. Essa ci da una certitudo in-

,’allxbzlxtam in base alla garanzia infallibile di Dio, anche se

¢i rimane impedita la certitudo evidentiae.

b) Se si dice che la rivelazione di misteri non fa che one-
rare la postra conoscenza come un COrpo estraneo indigesto

6 - Lang, compendio.
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e con cid disturba la nostra vitaliti spirituale, ’obiezione si
fonda su presupposti del tutto falsi. Se una veritd misteriosa
consistesse per noi soltanto in parole incomprensibili, avesse
soltanto un suono vocale, sarebbe realmente per noi priva
di valore, anzi dannosa, Ma le verita rivelate non sono pure
formazioni verbali, alle quali non siamo in grado di collegare
senso alcuno. Il mistero rivelato consta di un giudizio vers
e intelligibile. 11 senso della espressione, cid che il soggetto
ed il predicato e Paffermazione del reciproco rapporto espri-
mono, percid quel che & inteso nel giudizio, & percepibile
per noi anche nclle veritd misteriose, per lo meno in con-
cetti analoghi. Benché la visione della intima necessita e della
ragione del loro valore ci rimanga preclusa, tuttavia la cer~
tezza del loro effetrivo valore costituisce per noi un reale
arricchimento spirituale.

CAPITOLO TERZO
Possibilita e convenienza di una rivelazione mediata.

\

1. Dio che & padrone di scegliere le sue vie pud
disporre, e di fatto ha disposto, che la rivelazione sopran-
naturale ci venga comunicata mediante uomini.

Molti sono urtati dal fatto che la rivelazione soprannaturale
sia comunicata mediante organi wmnani. Interponendosi tra
Dio e P'uvomo una mediazione umana, s’insinuerebbe nella
parte pit intima e santa dell'uomo qualcosa di estraneo €
di perturbante, che provoca avversione e disgusto. Inoltre
la religione verrebbe a dipendere dalla limitatezza umana,
la sua purezza e sicurezza verrebbe minacciata dalla defi-
cienza troppo umana, Qualora Iddio esigesse da noi la fede,
dovrebbe rivolgere direttamente la parola a ciascun uomo
(ROUSSEAU).

Certamente Dio avrebbe potuto far pervenire la sua ri-
velazione direttamente a ciascun individuo. Ma pud Puomo
imporre a2 Dio prescrizioni ¢ condizioni? Dio & il padrone.
La rivelazione ¢ un dono libero del suo favore. Egli 1a pud
dare o non dare, egli pud soprattutto determinare la via,
per cui intende comunicarcela.
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5. Inoltre il carattere sociale della rivelazione & piena-
mente conforme alla natura del’uomo, che & un essere
sociale. :

I.uomo riceve tutti i valori dalla comuniti, Ia vita, il lin-
suaggio, la cultura, Cid costituisce contemporaneamente per
lui legame e benedizione, Poiché appunto, mediante I’accet-
razione riconoscente e la trasmissione altruistica dei valori,
'uomo entra e si sviluppa pienamente nel campo dei valori.
Vale qui la legge meravigliosa: colui che da, riceve egli stesso
it massimo; chi dona ad altri, si arricchisce egli stesso al
Missimo.

Partecipare, per volontd di Dio, alla comunicazione della
verita e della grazia soprannaturale, costituisce- la suprema
distinzione per I'uomo, che diventa il « collaboratore di Dio e
(1 Cor. 3, 9), il escrvo della parola» (Lc. 1, 3). Egli deve
adoprarsi per costruire il regno di Dio. Se Dio osa tanto
Eon 'uomo, non spetta all’uomo rifiutare questa degnazione

tvina.

3. Né questa mediazione pregiudica la purezza
delle veritd e dei beni che vengono comunicati, avendo
Dio provveduto di uno speciale carisma gli organi
mediatori,

Ma la via della mediazione umana non compromette i beni
salvifici da comunicare? La purezza della rivelazione non
viene falsata dalluomo, sempre soggetto a sbagliare? Le
fonti della grazia divina non vengono intorbidate dalla de-
ficienza dell'uomo? Queste difficolta non sono fuori luogo.
Ma non ne consegue che una rivelazione mediata sia im-
possibile; ne consegue soltanto che Dio deve impedire, me-
diante la sua particolare provvidenza, la falsificazione della
Sua rivelazione. Egli ha a disposizione mezzi sufficienti per
climinare Perrore e la deficienza degli uomini. Di fatto
egli ha conferito alla sua Chiesa anche il carisma della in-
fallibilita,

4. 1l mediatore della rivelazione non dev’essere poi
considerato come un’autoritd estranea tra Dio e 'uomo.
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Egli ¢ linviato di Dio, che viecne con un incarico divino,
La sua persona scompare dietro il suo compito. Percid egli
non ¢ soltanto testimone dei fatti salvifici ma ¢ ’annunzia-
torc della parola divina., Cristo si & identificato con i testi-
moni della parola, da Iui eletti; « Chi ascolta voi, ascolta me;
chi disprezza voi, disprezza me» (Lc. 10, 16). Percid negli
inviati di Dio non bisogna vedere in primo Iuogo lo stru-
mento umano. Il sacerdote ed il predicatore rappresentano
Dio. Egli, come ha detto Gertrude von Le Fort, snon ha
volto », perché cid che conta non & la sua persona, ma il
suo ufficio.

SEZIONE SECONDA

La constatabilita di una rivelazione
soprannaturale: suoi criteri di credibilita.

CAPITOLO PRIMO

Necessita e natura della certezza
del fatto della rivelazione.

La certezza della fede ha come presupposto, ma non come
fondamento, la certezza della garanzia della rivelazione, Le
due cose sono intimamente connesse, ma son da tenere net-
tamente distinte. La fede si fonda unicamente sulla testimo-
nianza della Veritas prima, dalla quale riceve la sua singolare
certezza assoluta. Ma la possibilitd e il dovere di credere
esistono soltanto quando consta con sufficiente certezza che
Dio ci ha realmente parlato, Il fatto della rivelazione deve
risultare con una certezza oggettiva, che escluda ogni dubbio
ragionevole; ma non & necessario che si imponga con una
evidenza soggettiva assoluta, Occorre percid distinguere tra §l
valore oggettivo del giudizio di credibilitd e la sua visione &
percezione soggettiva.
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§ 1. La struttura della conoscenza certa.

1. La certezza, stato della mente che aderisce in
modo fermo a una veritd in base alla percezione della
sua evidenza, pud esser considerata’ da tre punti di’
vista.

In ogni conoscenza della veritd si pud distinguere tra la
certezza 0 evidenza soggettiva della veritd e la visione o per-
cezione soggettiva, con la quale viene percepita tale evidenza.
S. Tommaso I'ha espresso chiaramente: «Certitudo potest
considerari dupliciter: uno modo ex causa certitudinis et sic
Jicitur certius illud quod habet certiorem causam..., alio
medo potest considerari certitudo cx parte subiecti et sic
dicitur certius quod plenius consequitur intellectus hominis »
:S. th., II-11, q. 4, a. 8). Si pud ancora considerare la certezza
sotto un terzo punto di vista, ciot della fermezza dell’assenso,
con cui si afferma la veritd conosciuta.

2. La certezza, da parte del suo fondamento ogget-
tivo, pud essere metafisica, fisica e morale.

Scopo di ogni conoscenza della veritd & di afferrare la ve-
‘itd oggettiva, che viene garantita dai motivi oggertivi di cer-
tezza. A seconda che la veritd oggettiva risulta da principi
‘netefisicamente necessari, oppure dal valore di fatto delle
t2ggi della natura fisica, oppure dalla constatazione delle
leggi che regolano il libero comportamento morale, la cer-
tezza si distingue in metafisica, fisica e morale. Mediante la
certezza fisica e morale viene assicurato il valore effettivo
della veritd; mediante la certezza metafisica si riconosce inoltre
che questa veritd & intrinsecamente neccssaria, che non esiste
neppure la possibilitd del contrario.

3. La certezza, da parte della percezionc soggettiva
dell’evidenza che la fonda, pud essere assoluta o libera.

‘Della veritd oggettiva, sia che si tratti di una constatazione
di fatto oppure di una intrinseca necessitd, possiamo acqui-
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stare coscicnza con maggiore o minore chiaresza e vivezza
soggettiva. Di qui la veritd oggettiva acquista un diverso grado
di visione o di chiarezza soggettiva.

a) Esiste piena cvidenza soggettiva quando si scorge chia-
ramente lintimo nesso necessario di una veritd, percid la
ragione metafisica di certezza, oppure quando la realti con-
creta, percid la veritd di fatto, viene constatata mediante
Pesperienza dirctta, In questo caso csiste una perfetta evi-
denza soggettiva, che genera una certezza assoluta.

&) Ma spesso avviene che la verita oggettiva, pur constando
incontrovertibilmente, non si presenta e non si impone con
picna chiarezza soggettiva, perché la realtd & complicata,
oppure la veritd dev’essere raggiunta attraverso ad una serie
di singole osservazioni isolate, oppure perché la veritd risulta
soltanto da una lunga e complicata dimostrazione. In questo
caso abbiamo una evidenza soggettiva imperfetta; non &
escluso ogni dubbio circa la attendibilita della conoscenza,
ma ogni dubbio ragionevole e giustificato. La veritd & asso-
data, ma non costringe logicamente. L’assenso rimane libero
e dipende dalla volonti, specialmente quando si tratta di
cognizioni che comportano conseguenze radicali per il com-
portamento pratico dell’uomo. Questa certezza & chiamata
libera o morale, .

4. La certezza, da parte della sia perfezione o fer-
mezza dell’assenso, si fonda sui motivi oggettivi, non
sulla percezione soggettiva di essi e pud ammettere
diversi gradi.

La fermezza dell’assenso deve regolarsi secondo i motivi
oggettivi cioé I'evidenza di una veritd, ma non secondo il
grado della sua percezione soggettiva, Indubbiamente la ve-
ritd oggettiva deve, avere una certezza sufficiente; ma non
si pud esigere che la verira si presenti sempre con un’evidenza
tale da costringere necessariamente. Non appena esistono per
una veritd motivi oggettivi sufficienti, la ragione deve pre-
stare l'assenso corrispondente ad essi, indipendentemente
dalla chiarezza maggiore o minore che essi presentano 3 poiché
il postulato supremo della conoscenza della verjta & adeguarsi
all’essere, ciod il rispetto della verita oggettiva.
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§ 2. La certezza del fatto della rivelazione.

Giudicando, secondo questi punti di vista, la conosccnza
della rivelazione cristiana, risultano le proposizioni seguenti:

1. TI fatto della rivelazione deve risultare con certezza
pienamente sufficiente.

Si devono presentarc nel Cristianesimo criteri, che ma-
nifestino Pintervento soprannaturale di Dio e con cid met-
tano lorigine divina immediata della religione cristiana al
di sopra di ogni dubbio ragionevole. Un giudizio di credibi-
lita, che giustifichi Patto di fede, non pud fondarsi su motivi
che, presi isolatamente od anche nel loro insieme, producano
soltanto la probabilitd che esista una rivelazione sopranna-
turale. Veramente la presentazione riflessa, sistematica, di
questi motivi non pud essere che oggetto delle aspirazioni

¢lla scienza teologica (cfr. le dichiarazioni nella introdu-
zione, cap. II, p. 16s.).

2. La conoscenza del carattere rivelato, soprannatu-
rale del Cristianesimo non si presenta con evidenza
immediata. Si ha quindi una certezza morale che lascia
U'assenso alla libera decisione.

~ Si pud acquistare soltanto dalla conoscenza storica dei
fati e dal giudizio filosofico della loro causa extranaturale.
Come in tutte le indagini storiche, anche in rapporto ai fon-
damenti storici del Cristianesimo non si pud esigere una
evidenza logicamente cogente, ossia assoluta, Lo stesso vale
per la difficile valutazione di questi fatti, che dipende da
molte considerazioni. Per provare Yorigine soprannaturale del
Cristianesimo bisogna dunque contentarsi di una certczza
morale, e percid libera. Questa offre una garanzia sufficiente
per il valore oggettivo dei suoi enunciati, ma lascia I’assenso
alla responsabilita della libera decisione.

3. Questo assenso dev’essere prestato con assoluta
fermezza non appena il fatto della rivelazione risulta
oggettivamente in modo sufficiente,

www.scribd.com/Religione in_Ita



4

88 T. I - II. RIVELAZIONE SOPRANNATURALE

E compito della volonta superare le resistenze soggettive
e reprimere i dubbi ingiustificati come si vedra pid avantj
alle pagg, 119 ss. ove verra studiata la credentita,

4. La certezza della fede nella rivelazione si fonds
unicamente ed csclusivamente sulla prima Veritas, 1
motivi di credibilitd, i quali dimostrano che il Cristia-
nesimo & divinamente rivelato, non entrano nel motivo
di fede,

Essi dimostrano soltanto che il motivo di fede pud e deve
esscre applicato a buon diritto nei confronti del Cristiane-
simo, ma non danno alcun contributo al valore intrinseco
del motivo di fede, che desume la sua singolare certezza dalla
verita infallibile di Dio. Non appena il fatto della testimo-
nianza divina & garantito in modo oggettivo sufficiente — per
questo basta la certezza morale del farto della rivelazione —,
il contenuto della rivelazione dev’essere accettato con Pas-
senso di fede assoluto, dovuto alla prima Veritas. La spiega-
zione pit precisa di questi difficili problemi & data dalla co-
siddetta analysis fidei.

CAPITOLO SECONDO

I criteri per una rivelazione divina.

Affinché si possa accettare per fede una rivelazione so-
prannaturale, devono esisterc sicuri segni (criteri) della sua
origine divina.

§ 1. Concetto e divisione dei criteri di rivelazione.

1. Per criterio in genere s’intende un scgno sensibil-
mente conoscibile, che serve a conoscere e distinguere
una cosa ricercata,

Questi segni di riconoscimento possono esserc in rapporto
intimo con la cosa ricercata, ciog, o appartenere alla sua na-
tura, oppure esserc suoi chiari efferti; allora si parla di segni
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nazurali, Il fumo & un segno naturale della presenza del fuoco.
Ma per contraddistinguere una cosa si possono anche stabilire
segni convenzionali. Questi non richiedono un rapporto intimo
con la cosa in questione; il loro carattere di segno viene sta-
bilito mediante previo accordo. Cosi la segnalazionc & un
segno convenzionale per una determinata strada. Infine ci
~one ancora segni misti o simbolict, che vengono elevati a segno
positivo in base ad una certa convenicnza o somiglianza;
vi appartengono soprattutto i simboli.

2. I criteri per una rivelazione divina vengono di-
stinti anzitutto in positivi e negativi,

Sono criteri positivi quei segni che dimostrano chiara-
sente Pesistenza di una rivelazione divina, Son considerati
-riteri negativi quelle qualiti, segni o circostanze concomi-
xnti, che non possono convenire ad una religione rivelata,
ed escludono percid la possibilita che ci troviamo di fronte
id una rivelazione divina; son chiamati percid anche criteri
- escludenti ». Vi appartengono quelle deficienze ed imperfe-
zioni, che non & possibile convengano ad una rivelazione pro-
veniente da Dijo. Sono criteri negativi della rivelazione di-
vina ad es. dottrine contrarie alla ragione od in contraddi-
zione con altre verita certe, postulati immorali o che eserci-
lerebbero una influenza deleteria sulla civiltd o sulla comunita.

Al criteri negativi si deve annettere grande importanza.
Se si trova in una religione, od in un fondatore di reli-
gione, un criterio realmente negativo, si & dispensati
da ogni esame ulteriore.

Ma bisogna guardarsi dal fare, delle proprie idee grette
¢d inesatte, criteri di validitd generale, e dal trarre cosi, da
rregiudizi soggettivi o da esperienze personali, il diritto di
titiutare a priori la pretesa di rivelazione, Con tali criteri
Legativi, precipitati ¢ presunti, i Farisei hanno giustificato
la loro posizione di rifiuto nei confronti di Cristo: egli viola
il sabato, non si attiene alle prescrizioni della legge, tratta
lamiliarmente con peccatori ¢ pubblicani. Oggi agiscono
vome criteri negativi il ¢« dogma razionalistico », secondo cui
la fede nei miracoli e nei misteri soprannaturali sarebbe ir-
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razionale e percid non si potrcbbe esigere dall'uomo mo-
derno, la pretesa di autonomia di un liberalismo esagerato,
lo scandalo della croce, un segreto risentimento contro i po-
stulati etici del Cristianesimo ecc., cose tutte che precludonc
Paccesso alla fede. Anche conoscenze personali delle defi-
cienze umane nella Chiesa, espericnze, che agiscono profon-
damente sulla psicologia, delle insufficienze dei suoi servi,
portano spesso a far derivare questo fallimento da un difetto
costituzionale della religione cristiana e ad interpretarlo come
criterio negativo contro la sua origine soprannaturale,

3. I criteri positivi, in base al campo da cui sono de-
sunti, vengono distinti a loro volta in oggertivi o esterni
ed in soggettivi o interni.

I primi si trovano in fatti esterni al soggetto che esamina;
i secondi risultano dalle reazioni e dai sentimenti soggettivi,
che la religione rivelata provoca nell’anima dell’uomo che
esamina (consolazione, soddisfazione, elevazione ecc.).

4. I criteri positivi oggettivi si suddistinguono inoltre
in estrinsect ed intrinseci.

Gli #ntrinseci sono insiti nella natura stessa della religione e
tratti dal suo contenuto o dai suoi effetti, ad es. ’armonia
della concezione cristiana, la sublimitd dell’etica cristiana, gli
effetti sociali della caritd cristiana; gli estrinseci non hanno rap-
porto essenziale con la religione rivelata, ma sono conferit’
espressamente ai suoi messaggeri per legittimarli. Vi appar-
tengono soprattutto singoli atti miracolosi esterni, che Dic
opera mediante i suoi organi, per accreditare la loro mission¢
divina. Queste azioni miracolose hanno, con la religione ri-
velata, un rapporto puramente esterno, Ma sono segni di xi-
conoscimento posti da Dio stesso, il sigillo che Dio pone
in calce alla sua rivelazione.

Dalla divisione che abbiamo data, circa la quale, nonostante
diversiti nominali, esiste accordo reale, risulta lo schems
seguente:

.. [ negativi . R estrinseci

criteri . oggettivi esterni . .

positivi . . | intrinseci
soggettivi interni
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5. In base alla forza probativa ed al valore, i criteri
oggettivi si suddividono in primari e secondari.

I primari bastano da soli a giustificare la pretesa di rive-
iizione, e la loro forza probativa ha valore universale; i se-
condari, che da soli non rendono possibile una decisione
definitiva e sicura, ma servono ottimamente a confermare e
rafforzare i criteri primari, oppure hanno una forza motiva
limitata a singoli individui (son chiamati allora anche criteri
relativi),

Soltanto i criteri oggettivi, e soltanto quelli da cui inter-
vento soprannaturale di Dio risulta incontrovertibilmente,
possono essere considerati come criteri primari.

§ 2. La presa di posizione dell’Apologetica
« tradizionale » e della « moderna »
nei confronti dei criteri di rivelazione.

1. L’Apologetica tradizionale si preoccupa soprat-
tutto di dimostrare la credibilita della rivelazione cri-
stiana. A tal fine si fonda specialmente sul miracolo e
principalmente sui prodigi esterni e sulle profezie.

Essa pertanto pone in primissima linea i criteri oggettivi
2strinseci. Ammette anche il valore dei criteri oggettivi in-
Irinseci, soprattutto la loro efficacia ¢ penctrazione psicologica.
Ma considera una dimostrazione, che si serva soltanto di
cssi o dei criteri soggettivi, non soltanto come pid esigente
« difficile, ma anche come meno convincente.

2. I portavoce dell’Apologetica moderna valorizzano
mvece i criteri o motivi interni, cercano cioé di disporre
l'uomo ad accogliere la fede facendo vedere che essa
risponde ai suoi intimi bisogni.

Essi hanno in comune la convinzione che la dimostra-

zione dell’Apologetica tradizionale ha fatto fallimento ed &
condannata alla sterilitd, a motivo di upa diffusa antipatia
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contro la Scolastica ed il suo orientamento intellettuale, Bi-
sognerebbe preoccuparsi soprattutto di disporre soggettiva-
mente 1'uomo moderno ad accogliere la fede, e percid partire
dalla costituzione spirituale dell’uomo moderno e dagli im-
pulsi immanenti, che agiscono in lui. Percid i sostenitori
dell’Apologetica moderna si studiano di sfruttare i valori
offerti dal Cristianesimo e di schiudere I’accesso alla fede,

- partendo dai bisogni soggettivi. Soltanto cosi I’Apologetica

potrebbe rivestire una forma piu vicina alla vita e psichica-
mente pm efficace. Ma questo metodo vicne glustxﬁcato e
maneggiato in modi del tutto diversi.

a) Una tendenza estrema, modernistica, accetta la
stessa dottrina dell’immanenza.

Essa rifiuta come ¢ estrinsecismo » sterile ogni rivelazione
esterna, soprannaturale, intesa come comunicazione di verita
religiose per mezzo di un fatto soprannaturale di rivclazione.
Quello che noi chiamiamo rivelazione non sarcbbe la voce
di Dio dall’esterno, ma la voce del nostro proprio cuore, il
riflesso dei sentimenti religiosi esistenti nel nostro intimo.
Nel campo religioso, essi dicono, csistono soltanto le realtd,
che 'uvomo pud percepire in modo immanente. Percid non
sostengono soltanto il ¢ metodo » delPimmanenza, ma pro-
fessano la «teoria» dell’immanenza. Questo immanentismo
di principio non rende scoltanto impossibile il riconoscimento
di una rivelazione soprannaturale, proveniente dall’alto, ma
preclude anche ’accesso alla trascendenza di Dio. Sacrifica
il valore oggetuivo della religione cd assoggetta tutto al sen-
timento soggettivo, Le dottrine rivelate diventano purc for-
mule; che traducono in espressione simbolica esperienze
soggettive.

b) Un altro gruppo, che ammette la rivelazione, si
astiene da queste conseguenze estreme del modernismo
e si limita a propugnare il metodo dell’immanenza,

Esso perd condivide col modernismo la svalutazione del
metodo apologetico tradizionale. « Non csiste — dice F. Bru-

NETIERE — una metafisica razionale ed una giustificazione
intellettuale della fede ». La necessita della fede risulta invece
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dulle esigenze della vita sociale. La fede & il presupposto in-
Jdispensabile per assicurare le basi sociali ed etiche dclla vita
umana. La questione sociale & una questione morale e questa
» una questione religiosa; la religione, a sua volta, ha bisogno
J:l fondamento soprannaturale, L. OLLE-LAPRUNE accentua
woprattutto i valori morali della religione cristiana. La giu-
.ificazione della fede dovrebbe fondarsi anzitutto sui valori
Jel Cristianesimo; si dovrebbe presentare all'uomo la ric-
chezza intrinseca della religione cristiana. Soltanto la fedc
cristiana soddisferebbe in modo armonico le aspirazioni pitl
alte e pit nobili del cuore umano. Anche secondo L. La-
RERTHONNIERE la fede si pud giustificare soltanto mediante
i suoi benefici effetti sulla vita, La vita morale troverebbe
nclla fede, e soltanto in essa, il suo definitivo sviluppo.

Gli autori citati hanno il merito di cercare di eliminare
le difficoltd, che impediscono all’uomo moderno di credere,
le «ragioni, che molti credono di avere, per non dover cre-
dere». Ma si accostano troppo all’agnosticismo scettico e
possono provare in modo positivo soltanto lutilitd, non la
verita della religione rivelata, soltanto il valore, ma non lori-
gine soprannaturale del Cristianesimo,

¢) M. BLONDEL, soprattutto nei suoi ultimi scritti,
on rifiuta i criteri del’Apologetica tradizionale, ma ne
combatte soltanto l'uso unilaterale ed isolato.

Egli vuole completare ed arricchire la dimostrazione pura-
mente storica, sviluppando anche il contenuto idcale e reli-
sioso delle veritd rivelate e dei misteri. Non intende demolire
i ponti tradizionali, ma collocarne i pilastri portanti su un
fondamento piti ampio ed aggiungervi nuovi sostegni. Blondel
rigetta la teoria dell’immanenza, ma difende ’importanza del
metodo dell’immanenza, per mezzo del quale 'uomo mo-
derno potrebbe essere conquistato alla fede. Nell'uomo non
Jdiventerebbe efficace cid per cui non ha apertura interiore.
Nelluomo, anche in quello che ancora non crede, e preci-
samente in cid che costituisce la vera natura, la personalita,
I'inestinguibile impulso vitale, si farebbero sentire istinti e
tendenze, che esigono un completamento ed una soddisfa-
zione dall’alto, che invocano non soltanto il Dio trascen-
dente, ma la sua manifestazione soprannaturale.
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Questi pensieri, per i quali si trovano spunti anche negli
Scolastici, ad es. in Tommaso d’Aquino, ma specialmente
in Agostino, Pascal e Newman, evitano il pericolo di elimi-
nare i confini tra natura e sopranatura e di scuotere la gra-
tuitd del soprannaturale (Baianismo), soltanto se si prende
come punto di partenza di questa giustificazione non la na-
tura umana come tale (la natura pura), ma 'uomo nella sua
situazione concreta. L’uomo, nel presente ordine salvifico, ¢ -
chiamato di fatto ad-un fine soprannaturale. Egli rimane in-
soddisfatto finché non & giunto a questo fine.. Diversa & la
questione della misura, in cui questo metodo & sufficiente
a manifestare Porigine soprannaturale del Cristianesimo. Esso
pud dimostrare la necessitd di una rivelazione in genere.
Ma per dimostrare che questa rivelazione esiste cffettivamente
nel Cristianesimo, ed in esso solo, si devono addurre anche
i criteri ed argomenti usati dall’Apologetica tradizionale,

§ 3. Valutazione dei criteri di rivelazione.

La valutazione dei criteri dipende dal compito
che viene ad essi assegnato e dal servizio che se ne
aspetta.

Chi li giudica soprattutto in base alla certezza che ci pro-
curano circa lorigine divina della rivelazione, e percid in
base alla dimostrazione della credibilitd della rivelazione, li
valutera diversamente da colui, che da essi attende il risveglio
della disposizione a credere e percid della volonta di credere.
Nel primo caso, quel che importa & che P’intelletto che esa-
mina acquisti, dalla fredda forza probativa oggettiva dei cri-
teri, la convinzione di trovarsi dinanzi ad una rivelazione
divina, Nel secondo caso, anche il cuore deve essere conqui-
stato dalla forza motiva e dalla dinamica emozionale delle
ragioni, per compiere I'atto di fede con pieno impegno per-
sonale.

Secondo I’Apologetica tradizionale, per il giudizio di cre-
dibilira il posto primo e decisivo spetta al criterio del miracolo.
Ma qui bisogna tener chiaramente separati due momenti.
L’opinione tradizionale afferma in primo luogo che, per sta-
bilire con certezza la rivelazione soprannaturale, ¢ indispen-
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sabile il criterio del miracolo; questo & un enunciato di prin-
cipio. Poi afferma che, per dimostrare Porigine divina del
Cristianesimo, il peso piu forte ¢ la forza dimostrativa pit
sicura, a tutti accessibile, spetta di fatto ai prodigi esternt s
fuesta & una constatazione positiva.

t. Ogni criterio primario della rivelazione sopranna-
turale deve presentare, in ultima analisi, carattere mira-
coloso. Per «miracolo» qui non si deve intendere sol-
tanto il singolo prodigio esterno, ma ogni fenomeno
od ogni situazione, che costituisce un superamento delle
possibilitd puramente naturali,

La verita della tesi risulta dal concetto di rivelazione so-
prannaturale, quale & ritenuto dalla religione cristiana. La
rivelazione rappresenta infatti un intervento diretto di Dio
negli avvenimenti storici, percid & essa stessa un fatro mi-
racoloso, fuori dell’evoluzione naturale. Percid colui, che
ammette una rivelazione soprannaturale, deve necessaria-
mente assumerc una posizione positiva nei confronti del
miracolo e del criterio del miracolo. Si pud ammettere una
rivelazione soprannaturale soltanto quando si pud dimostrare
il superamento delle possibilitd naturali, sia nel fatto stesso
della rivelazione, sia nei segni concomitanti. Finché son suf-
ficienti spiegazioni naturali, non abbiamo motivo, anzi di-
ritto, di ammettere un evento soprannaturale. Ghi percid ri-
nuncia al carattere miracoloso dei criteri, deve rinunciare al-
Porigine soprannaturale della rivelazione. Ogni compromesso
su questo punto scuoterebbe le basi essenziali del Cristiane-
simo. Effetti, che fanno apparire una religione come molto
preziosa, ma mon esigono chiaramente un intervento straor-
dinario di Dio, esperienze soggettive, che influiscono in modo
molto vantaggioso sulla disposizione a credere, ma non su-
perano le leggi psichiche, possono cssere considerati soltanto
come criteri secondari,

2. Per sé sono di secondaria importanza zanto i modi
quanto i fenomeni, in cui viene constatato P’intervento
soprannaturale di Dio. Cid che & decisivo & che dav-
vero vi sia questo intervento, cio¢ il miracolo.
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L’intervento diretto di Dio pud apparire nel fatto stesso
della rivelazione, attraverso ad una intima certezza ispirata
da Dio. In tal modo gli organi originali della rivelazione
hanno riconosciuto sovente P’azione soprannaturale di Dio.
L’intervento diretto di Dio pud apparire anche ncgli cffettd
meravigliosi, che la sua rivelazione provoca ncl campo intel-
lcttuale o morale, oppure si manifesta anche in esperienze
psichiche straordinarie. Ma Dio pud farsi riconoscere come
vero autore di una rivelazione anche mediante particolari
segni esterni, con cui ne accompagna lorigine e la durara,
La prova del miracolo & di per sé ugualmente solida sia che
il criterio del miracolo appartenga al passato od al presente,
alla persona ed all’azione di Cristo od alla manifestazione
della sua Chicsa, sia che si manifesti in segni esterni od in
segni essenziali interni od in esperienze psichiche. Percid
non & per sé necessario che si provi ’esistenza di singoli pro-
digi esterni. Anche i criteri oggettivi intrinseci od i criteti
soggettivi hanno picna forza probativa allora, ma soltanto
allora, quando il loro carattere miracoloso risulta, cioé quando
pud esscre dimostrato in essi il superamento delle possibilitd
puramente naturali, delle leggi storiche o psichiche. Anche
esperienze interne soggettive sono sufficienti a garantire un2
rivelazione soprannaturale — in ogni caso, per il soggetto
di queste esperienze — quando si possono spiegare soltanto
mediante un gratuito intervento di Dio.

3. La scelta della via, mediante la quale egli legittima
la sua rivelazione, dev’essere lasciata a Dio. Fatto sta che
egli, per rendere pid facile la conoscenza dell’origine
divina del Cristianesimo, ha voluto aggiungere ad esso
anche particolari prodigi esterni, e che in questi fatt
esterni si pud riconoscere sicuramente il sigillo di Dio.

s Ut... fidei nostrae obscquium rationi consentaneum esset,
voluit Deus cum internis Spiritus sancti auxiliis cxterna
iungi revelationis suae argumenta, facta scilicet divina atque
imprimis miracula et prophetias, quae cum Deci omnipoten-
tiam ct infinitam scientiam luculenter commonstrent, divinae
revelationis signa sunt certissima et omnium intelligentiae
accommodata » (Conc. Vaticano, Denz. 1790). Nei criteri sog-
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gottivi ed interni invece &. difficile tracciare i confini tra le
pessibilitd naturali e Pelemento miracoloso. Percid la dimo-
strazione decisiva dell’esistenza di un farto salvifico sopran-
naturale deve risalire per lo pid alla legittimazione mediante
prodigi esterni. Un inviato di Dio pud legittimare la sua
missione diretta da Dio soprattutto mediante i miracoli,
opcrati per la sua accreditazione. «(Signis supernaturaliter
factis) solum divinae inspirationi conveniens testimonium
adhibetur, dum operatio visibilis, quaec non potest esse nisi
divina, ostendit doctorem veritatis invisibiliter inspiratum »
{S. ToMMAsO, S. ¢. G. 1, 6).

4. Le esperienze soggettive sono facilmente soggette
alla illusione. :

La constatazione di queste esperienze ¢ gid difficile, ma
piu difficile ancora & giudicare quanto in esse proviene da
cause naturali o quanto risale ad un intervento della grazia.
Ma anche quando Pindividuo avesse la certezza che Dio
ha influito direttamente in lui, questa certezza sarebbe con-
ferita anzitutto solo per Pinteressato.

5. Anche nei contenuti ideali ed etici di una religione
{criteri oggettivi interni) & difficile stabilire se possano
ancora spiegarsi con ragioni naturali, oppure si debba
ammettere un intervento particolare di Dio.

Non basta infatti provare la bellezza e sublimitd del con-
tenuto, ma bisogna dimostrare che questa bellezza e subli-
mita sono talmente straordinarie ed eminenti, da non poter de-
rivare da fonti naturali. Questa prova non potrebbe mai rag-
giungere una chiarezza definitiva, In quanto infatti una vi-
sione delle veritid presentate dalla fede & possibile, non si
pud concludere alla loro origine soprannaturale; poiché quel
che la ragione umana pud ancora comprendere di questa
veritd, pud anche provenire dalla cognizione umana. Ma
quando la ragione si trova di fronte all’oscuritd impenetrabile
dei misteri di fede, non pud avere la certezza che questi mi-
steri sono espressione di somma veritd. Essa li pué dichia-
tare e rifiutare parimenti come stoltezza e scandalo. La ve-
TitA misteriosa ci attrae nel suo fascino, ma anche ci respinge.

7 - Lang, compendio.

www.scribd.com/Religione in_Ita




98 T. I - II. RIVELAZIONE SOPRANNATURALE

¢Nella fede — dice PascaL — ci sarebbe troppa oscuritd,
se la veritd non avesse segni visibili» (Pensiers, 857). Anche
la conclusione dalla perfezione etica di una religione alla
sua origine divina offre simili difficoltd. L’ideale cristiano
entusiasma, ma suscita anche scandalo. In quanto ci attira
ed appare intelligibile, non ha bisogno di esser posto fuori
delle possibilita umane. Ma in quanto ci indica strade spi-
nose ¢d oscure, ha bisogno esso stesso della prova che queste
vie sono indicate da Dio e portano in alto.

La rivclazione cristiana & un fatro storico; come tale esige
la prova storica che Dio in un momento storico si & manife-
stato in modo particolare. E possibile portare una simile
prova dal contenuto di veritd della sua dottrina e dal valore
dei suoi postulati? De essi & possibile provare soltanto la
validita generale ideale delle sue dottrine e I’altezza etica dei
suoi postulati, che non richiedono alcuna giustificazione me-
diante fatti storici. L’azione di cause superiori si pud dimo-
strare soltanto dalle particolari circostanze concomitanti, in
cui queste dottrine e postulati si offrono a noi, oppure daj
confronti con altre religioni, percid in ultima analisi soltanto
da ragioni storiche. Inoltre la sublimita e superioritd di una
religione pud essere percepita soltanto da uomini che di-
spongono di una esperienza matura e di un giudizio chiaro.
Percid Dio ha fornito alla rivelazione cristiana anche criteri
esterni di riconoscimento, in cui il suo intervento risplende
in modo particolarmente chiaro ed a tutti visibile. ¢ Sed haec
ipsa nostri redemptoris opera, quae €x semetipsis comprehendi
nequaquam possunt, ex alia eius operatione pensanda sunt:
ut rebus mirabilibus fidem praebeant facta mirabiliora»
(S. C(i:f;scomo MagNo, Homilia XXVI in Evang., PL 76,
1197 C). )

6. Ma sarebbe errato sottovalutare Vimporranza det
criteri interni per dimostrare la credibilitd e limitarsi
unicamente ed esclusivamente ai prodigi esterni.

Questa prova dsolata del miracolo non raggiungera mai il
suo scopo. A tal fine i fatti csterni miracolosi sono sovente
(soggettivamente, s’intende) troppo meschini ed impari al-
Poggetto da dimostrare. Nessuno sard mai conquistato alla
fede dai miracoli che testimoniano il Cristianesimo, se prima
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non sard stato interessato dal contenuto e dal valore della
religione cristiana. Ne costituisce conferma la via per cui i
convertiti giungono alla fede. Soltanto quando Puomo & af-
ferrato dal contenuto profondo del Cristianesimo si pud
tentare di  dimostrargliene origine soprannaturale. Soltanto
quando il cuore si & riscaldato, la ragionc potrd raggiungere
la certezza definitiva. Secondo KIERKEGAARD mon ci sarebbe
alcun rapporto reciproco con Dio, se cgli fosse soltanto I'On-
nipotente; perché la creatura non & nulla per 'Onnipotente,
ma & qualcosa per lamore (Christliche Reden, ed. Chr.
Schrempf, p. 116). Percid i criteri esterni potranno sviluppare
la loro forza probativa soltanto quando @ stata risvegliata I'in-
tima ricettivitd per essi. Per il giudizio di credibilitd son quindi
da addurre criteri esterni ed interni; gli uni e gli altri hanno
la loro funzione ed il loro compito particolare. ¢« Ideale e
realtd, pur potendo essere considerati separatamente, non
possono essere separati... L'ideale ed il reale si cercamo e si
esigono a vicenda: percid, per provare la rivelazione, non si
pud fare a meno né dei criteri interni, né dei criteri esterni...
Per amore della mentalitd greca non bisogna rinunziare ai
segni esterni del miracolo e della profezia, ma d’altra parte,
ver amore della mentalitd giudaica, non si devono valutare
i criteri interni meno di quanto esiga il loro rapporto diretto
con la rivelazione, che si deve accreditare » (F, SCHELL, Re-
ligion und Offenbarung, Paderborn 1901, p. 27I).

7. Ma i criteri positivi, sia interni che esterni, non po-
tranno far sentire il loro influsso, finché esiste ’ostacolo
di presunti criteri negativi.

Percid, finché Puomo affronta il Cristianesimo od ogni
teligione rivelata con ostilitd, finché condivide i pregiudizi
del razionalismo o del liberalismo, tutti i motivi di credibilita,
sia esterni che interni, si spunteranno contro la sua preven-
zione, e neppure i pit grandi miracoli lo potranno convin-
cere. Percid I’Apologetica moderna insiste con ragione sul-
Pimportanza di eliminare questi ostacoli dell’'nomo attuale e
di sottoporre a revisione tutta la sua ideologia, per aprirgli
la via alla fede. Ma P’Apologetica sarebbe mal consigliata
se volesse affrontare il carattere soprannaturale del Cristia-
nesimo mediante defalcazioni e rinunciare alla prova del mi-
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racolo in genere. In tal modo non promuoverebbe la causa
del Cristianesimo, ma ne sacrificherebbe le basi. Piuttosto
deve cercare di superare Pavversione al miracolo, ¢la bassa
idea dei criteri esterni, e dimostrare che colui, il quale vuole
realmente sapienza e perfezxone, non deve sacrificare 11 mi-
racolo s (SCHELL, o0p. cit., p. 272).

CAPITOLO TERZO

1l miracolo, criterio decisivo di rivelazione.

§ x. Concetto e divisione del miracolo.

1. Concetto.

Il ‘miracolo & un fenomeno straordinario sensibile
che non pud essere spiegato mediante cause naturali,
ma risale direttamente all’intervento di Dio. Il mira-
colo & un’azione di Dio nella natura, che si compie perd
fuori delle leggi della natura. Il concetto di miracolo
comporta percid, I. Pesistenza di un fatto constatabile
empmcamcnte, 2. che non & dovuto a cause naturah,
3. ma ¢ operato da Dio stesso.

1. Si deve trattare di un Jatto che cade sotto i sensi
ed avviene nel mondo a noi accessibile,

Fatti ed effetti, che pur essendo prodotti da Dio stesso,
non si possono conoscere € constatare come tali, ad es. la
transustanziazione nella Santa Messa, I’azione della grazm
nei Sacramenti, non sono miracolo in senso apologetico. Essi
non vengono considerati come criteri apologetici, perché
sfuggono alla nostra constatazione e si conoscono soltanto
per fede.

2. Il miracolo dev’esserc un fatto straordinario, e preci-
samente un fatto che avviene fuori delle leggi di natura.
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1l miracolo, pur appartenendo per la sua natura al campo
della realtd naturale, non ha la propria causa, la sua causa
cficiente nelle leggi della natura. E un’azione nella natura,
ma non dalla natura, Percid miracolo non & gid un qualunque
fuito straordinario, insolito e raro, che percid suscita mera-
viglia; Pelemento decisivo & piuttosto la constatazione, me-
diante un freddo esame, che esso non appartiene pit al com~
plesso delle cause naturali. Ma per questo non basta che
siano superate le possibilitd di un campo limitato o di una
determinata specie della causalitd naturale, come sarebbe il
circolo delle cause intramondane, oppure le leggi meccaniche.
Si deve ammettere il miracolo soltanto quando nessuna delle
furze fisiche e spirituali, immanenti nel mondo creato, & in
vrado di offrire una spiegazione.sufficiente,

3. Il miracolo deve avere per autore Dio stesso o in
quanto operato direttamente da lui (miracolo assoluto)
0 in quanto operato da esscri estramondani sotto la
sua direzione (miracolo relativo); non si pud dire mi-
racolo in senso apologetico un fatto puramente provvi-
denziale,

Nel fatto miracoloso dev’essere esclusa anche soltanto la
possibilitd che esso risalga all’attivitd di forze diaboliche, 11
miracolo & in netta opposizione all’incantesimo ed agli inganni
del demonio. Il miracolo discende nel nostro mondo dall’alto,
il prodigio diabolico vi irrompe dal basso.

a) La diretta causalitd divina & garantita nel modo pit
cvidente quando un fatto miracoloso trascende le possibilita
di ogni essere creato, anche del mondo degli spiriti, che sono
fuori del mondo. Allora si parla di miracoli assoluti, Vi ap-
partengono ad es, tutti i fatti che rappresentano una creazione
dal nulla od una completa distruzione; perché il potere di
disporre dell’essere appartiene soltanto all’autore decll’essere.

b) Ma ci sono anche fenomeni, che non si possono pit
spiegare in base alla ‘nostra realtd sperimentale, senza che
siamo in grado di decidere se possano essere causati da un
mondo di spiriti a noi ignoto. Allora esiste la possibilitd che
siano opera di angeli o di démoni. Ora gli interventi dovuti
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agli spiriti buoni possono e devono essere considerati come
segni e manifestazioni di Dio, perché gli angeli al servizio
di Dio non possono agire negli avvenimenti del nostro mondo
se non per volonta ed incarico di Dio. Tali opere hanno Dio,
se non per autore fisico, almeno come autore morale. Sj parla
allora di miracolo relativo. Per stabilire che il miracolo risale
a Dio, basta dunque escludere la possibilitd che esistano in-
flussi diabolici.

¢) L’'uomo religioso designa sovente come «mi-
racolo» anche fatti, mediante i quali egli esperi-
menta in modo particolare I’azione della Provvidenza
divina, '

Per essi egli acquista coscienza della efficace presenza di
Dio, per modo che nella sua riconoscente commozione non
tien conto delle cause naturali intermedie, ma scorge soltanto
la disposizione di Dio onnipotente, che aiuta e provvede. -
Questa « fede nel miracolo » non & altro che una Sede, vissuta
in modo caldo e concreto, nella Provvidenza. Per I’anima
profondamente credente le cose create sono strumenti di
Dio, ma i fatti propizi sono manifestazioni del favore e del-
Pamore di Dio, che esercitano in tal modo la loro azione di
liberazione e di elevazione. Ma dal punto di vista causale
non si differenziano dagli altri avvenimenti. Diventano ¢ mi-
racolo » soltanto attraverso all’esperienza soggettiva ed alla
interpretazione soggettiva dell’uomo religioso. Tali « miracoli
religiosi » non soddisfano alle condizioni che devono esser
poste al segno miracoloso apologetico. Il fatto, che Ia divo-
zione sia incline a considerare particolari disposizioni di Dio
come veri miracoli, non dimostra che i genuini miracoli siano
soltanto prodotti della fede soggettiva. Esso costringe soltanto

ad usare particolare prudenza critica nella constatazione del
miracolo. .

2, Divisione,

I. Secondo i campi in cui si verifica il fatto mira-
coloso, i miracoli si possono dividere in fisici, morali e
intellettuali,
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Miracoli fisici son quelli che avvengono nel campo della
natura fisica; vi appartengono i miracoli naturali in senso
siretto, come la sedazione di una tempesta, le guarigioni mi-
racolose e le risurrezioni dei morti. Si hanno miracoli intel-
lctruall o spirituali, quando Puomo rivela conoscenze e ca-
pacira spirituali, che trascendono le possibilita della forza
conoscitiva umana, ad es. conoscenza e predizione del futuro
libero (profezia), conoscenza dei cuori, sapienza sovrumana.
Miracoli morali son quelli che avvengono nel campo del-
Pordine dei valori morali, ma non si possono spiegare con
le forze della libera volontd umanaj; vi appartengono santitd
straordinaria, costanza nel martirio ed anche quegli sviluppi
storici, che violano le leggi della storia.

2. Secondo il loro rapporto con le leggi della natura,
si distinguono con S, Tommaso (S. ¢4 I, q. 105, a. 8)
i miracoli quanto alla sostanza, quanto al soggerto, quanto
al modo.

La prima categoria comprende avvenimenti che la na-
tura creata non pud assolutamente produrre, ad es. la glori-
ficazione del corpo. La seconda cffetti che la natura pud
erodurre, ma non in un soggetto simile, ad es. la resurrezione
di un morto; la natura pud produrre la vita, ma non in un
morto, La terza infine fatti che la natura pud produrre ma
non in modo simile, ad es. la subitanca guarigione di malattie
urganiche. — Con questa divisione coincide sostanzialmente
un'alera, citata da S. TomMMaso, De potent., q. 6, a. 2 ad 3:
miracula supra naturam, praeter naturam, confra naturam.

§ 2. La possibilita del miracolo.

Essendo la rivelazione soprannaturale, per sua natura,
un intervento di Dio negli avvenimenti naturali, la sua
accettazione comporta necessariamente anche l'accet-
tazione del miracolo. Chi rifiuta il miracolo deve pure
rifiutare il concetto di rivelazione soprannaturale o svuo-
larne il senso profondo.
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La possibilita del miracolo & contestata dal mondo mo-
derno. Il miracolo ¢ diventato -uno scandalo, soprattutto per
le scienze naturali, e per molti costituisce piti un ostacolo
che un motivo per credere. A partire da SpINozA, Huwmg,
VOLTAIRE ¢ RENAN la possibilita del miracolo & stata com
battuta con molto sfoggio di spirito e di scienza. II Dio del
miracolo sarebbe un Dio meschino; il miracolo non si po-
trebbe conciliare con la validita inviolabile delle leggi di na-
tura; col miracolo tutti i calcoli scientifici sarebbero resi
incerti; il miracolo contraddirebbe alla immutabilitd e sa-
pienza di Dio.

1. La possibilitd del miracolo da parte di Dio.

Il miracolo da parte di Dio & pensabile? La risposta
non pud essere che la seguente: qualora fosse giusto
il concetto di Dio dei Panteisti e dei Deisti, il miracolo
sarebbe assolutamente impensabile. Ma nella conce-
zione teistica di Dio, la possibilita di un suo intervento
miracoloso deriva come conseguenza dalla sua trascen-
denza e liberta.

Dio ¢ indipendente dalla natura e dall’universo. Non &
prigioniero della natura e soggetto alle sue leggi, ma viceversa:
la natura & opera di Dio e percid in dipendenza stabile e so-
stanziale da lui.

La trascendenza di Dio non deve essere esagerata in modo
deistico, quasi che Dio troneggi indifferente sul mondo unma
volta creato e se ne sia ritratto., Cid costituisce un assurdo
filosofico e teologico. L’essere creato, sia nella sua origine,
come purc nella sua durata, dipende dal libero atto creativo
di Dio. Dalla sua libera volonta dipende Pintervenire ancora
in modo particolare con la sua azione nella creazione. Dove
si trova una fede religiosa in Dio, si trova pure la fede che
Dio, con la sua provvidenza, governa il mondo ed ha la pos-
sibilita di influenzare o di mutare con intervento diretto il
corso regolare degli avvenimenti della ratura,
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2. Miracolo e leggi di natura.

1. Ma i miracoli sono conciliabili con le leggi delle
forze naturali e con la necessitd o il «circolo chiuso »
della causalitd naturale? Lo negano i sostenitori del
determinismo fisico, secondo cui la natura stessa e le
suc leggi sarebbero assolutamente necessarie.

In seguito ai progressi delle scienze naturali nell’epoca
moderna si & praticato addirittura un culto verso le leggi
della natura, che sono state considerate come inviolabili ed
cquiparate alle leggi necessarie del pensicro. Dietro ad esse
si sono ricercate forze mistiche, che poggiano sulla oscura,
inviolabile ragione naturale di Dio stesso. Questa concezione
¢ insostenibile ed ha come fondamento la ideologia del na-
turalismo monistico. Le leggi naturali sono leggi sperimentali,
raggiunte per induzione. Esse non producono nulla, ma ana-
lizzano soltanto cid che avviene. Non generano nulla, ma
stabiliscono soltanto la falsariga, secondo cui agiscono le
forze naturali, Percid le leggi naturali non conferiscono alle
forze naturali una inviolabilitd superiore, ma viceversa le
leggi naturali partecipano soltanto della validitd che spetta
alle forze naturali,

2. Le cose create, e le forze insite in esse, non hanno
perd una necessitd assoluta. Sono contingenti, come
ogni essere finito. Esistono di fatto, ma non implicano
necessariamente ’esistenza.

La conoscenza primordiale di ogni filosofia & che la non
csistenza di questo mondo & altrettanto possibile che la sua
esistenza, E questa & la grande meraviglia: che le cose esi-
stono ed agiscono, quantunque possano altrettanto bene non
cssere, od esserc ed agire diversamente. Percid anche le leggi.
naturali, che non sono altro che la generalizzazione dei modi
di agire delle cose, hanno soltanto una validita di fatto, non
assoluta. La loro formulazione valida include sempre la con-
dizione esplicita: o tacita: se i presupposti rimangono immu-
tati, se le forze agenti impegnate non vengono ostacolate o

www.scribd.com/Religione in_Ita



106 T. I = II. RIVELAZIONE SOPRANNATURALE

superate da altre o nuove forze agenti. Percid lc leggi naturali
non significano determinazione invariabile, Non escludono,
ma includono la possibilitd che compaiano nuove forze agenti,
Anche entro lordine naturale le forze agenti delle sfere in-
feriori possono cssere guidate ed asservite dalle superiori. Le
forze del mondo inorganico con la loro attivitd meccanica
sono sfruttate, talora ostacolate, talora mutate, dagli esseri
viventi, e questi, a loro volta, costituiscono il campo di do-
minio dell’uomo, che fa servire le forze naturali ai compiti
della civiltd. Questa legge che vale ncll’ordine naturale, vale
soprattutto per Pintera creazione nei confronti del suo crea-
tore. Tutte le cose create sono in vigile attesa del suo co-
mando. Sono sorte dal nulla quando la parola creatrice di
Dio le ha chiamate; e dopo che sono state prodotte conti-
nuano ad cssere al suo servizio.

3. Percid il miracolo non ¢& affatto un avvenimento
irrazionale senza causa, Ha Dio come autore e trova
la propria spiegazione nel suo libero intervento, il quale
non ¢ contro la legge pid intima della natura.

I1 miracolo presupponc la validitd della legge naturale e non
ne sopprime l'ulteriore esistenza, Aggiunge soltanto, in casi
particolari, alle forze che agiscono nclla natura, nuove cause
efficienti, e con cid6 fa si che la loro azione venga sospess,
aumentata o modificata, per modo che, in questi casi partl-
colari, si manifestano effetti superiori o mutati. Il che corri-
sponde al supremo principio valevole in natura, che nuove
forze efficienti producono pure nuovi effetti, Il miracolo sarebbe
impossibile e contraddittorio soltanto se fosse impossibile la
comparsa di queste nuove forze efficienti provenienti da Dio,
se percid il «circolo chiuso della causalitd naturale »_ fosse
inviolabile. Ma questo costituisce un dogma del naturalismo
monistico, che, al pari di esso, & falso e si fonda su un pre-
giudizio gratulto. Proprio il fatto che si sono verificati mi-
racoli costituisce la prova che non esiste, la; chiusura della
natura verso ’alto. Poiché nclle nostre esperienze si dimostra
Pesistenza di fenomeni che non:hanno le loro cause -sufficienti
in natura, la legge di causalitd: esige che si. ammctta un m—
tervento soprannaturale dl;DLO. !
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4. Nei tempi moderni la fede ingenua nella assolu-
tezza delle leggi naturali ha subito una forte scossa ad
opcra della stessa indagine di scienza naturale. Molti
attualmente sostengono (perd senza valide ragioni) una
sorta di indeterminismo o contingentismo delle leggi
naturali per cui lo stesso miracolo non sarecbbe possi-
bile o, almeno, sarebbe inconstatabile,

Le nostre leggi di natura non si fondano, si dice oggi, su
velori esatti, ma su valori mecdi; possono essere concepite
soltanto come constatazione di regolarita statistiche. Soprat-
tuito le indagini nel campo della fisica nucleare, da cui ¢
risultata la fondamentale indeterminatezza dei processi atomici
HEISENBERG, JORDAN), hanno fatto vacillare la tcoria del
determinismo meccanico. Se ne sono tratte le comscguenze
pit audaci e si & messa in dubbio non soltanto la validita
delle leggi naturali, ma anche quella della legge di causalita.
Mentre finora era considerato non scientifico ed antiquato
wontestare Passoluta inviolabilitd delle leggi naturali e pensarc
alla possibilitd di eccezioni, oggi si cade sovente nell’estremo
opposto e si contesta ogni determinatezza ontologica. Ma se
non esistono leggi determinate, non puo esistere neppure Pecce-
sione e percio il miracolo. Cosi avviene che i fronti hanno
subito un mutamento radicale, ed i tcologi sono diventati
difensori delle leggi naturali, mentre taluni cultori delle
scienze naturali ne son diventati gli avversari. Ma in realtd
! grandi fisici, quando parlano del «principio di indetermi-
nazione », del ¢ moto indeterminato », vogliono dire soltanto
Yuesto, che noi non possiamo avere una conoscenza precisa
della posizione ¢ del moto dei corpuscoli in maniera da pre-
vederne le direzioni con certezza, come avviene nella fisica
classica; e cid per mancanza di adeguati mezzi di misura del
mondo atomico. E certo quindi che in natura, anche nel
icrocosmo degli atomi, regnano leggi determinate, che pos-
Suno avere la loro ragione sufficiente soltanto ncll’ordine che
si fonda sulle cose stesse. Anche alle leggi statistiche compete
valore di certezza e non semplice probabilitd. Deviamenti, a
Carattere cccezionale, da queste leggi, per i quali non esiste
Una causa naturale, hanno come risultato il fatto del miracolo.
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3. Scopo del miracolo.

N .

1. Il miracolo & possibile, ma ha anche un senso?
Dio pud operare miracoli, ma li opera? Non si & obbli-
gato egli stesso, mediante Pordine della creazione, ad
omettere tali interventi, egli che & il Dio immutabile
e sapiente?

« Guardando il cielo stellato... molti trovano che non sa-
rebbe un atteggiamento religioso supporre che Dio talvolta
debba revocare cid che una volta ha dichiarato con tanta
sublimita ». ¢ Questo sentimento nasce da profonde e nobili
sorgenti spirituali e deve scmpre essere trattato con stima s
(C. S. Lewis, Das Wunder, Koln 1952, p. 109). Ma alla base
di queste difficoltd sta il tacito presupposto che 1 miracoli deb-
bano servire agli scopi dell’ordine naturale. Allora veramente
diventerebbero rimedi raffazzonati e correzioni sconvenienti al
Dio sapiente. Con questo argomento hanno lavorato SpI-
NozZA, D, FRr. STRAUSS, SCHLEIERMACHER, O. PFLEIDERER,
W. WunDT, B. TROLTSCH ed altri. La fede nei miracoli farebbe
di Dio un Dio meschino del disordine e del raffazzonamento.

Potra dunque adattarsi a ritenere il miracolo come possibile
soltanto colui, che riconosce al miracolo uno scopo che si
trova fuori dell’ordine naturale.

2. Le possibilita di Dio non si sono esaurite con la
creazione del mondo. L’insieme delle cose create non
¢ che un debole raggio della sua magnificenza, ma non
costituisce i limiti delle sue possibilitd; Oltre il mondo

naturale vi & anche la possibilitd di un ordine so-
prannaturale.

Questo mondo, la cui finitezza & nuovamente ammessa
anche dalle odierne scienzc naturali, si trova soltanto ai mar-
gini della infinitd di Dio. II mondo nella sua molteplicita di
forme permette soltanto di sospettare un briciolo della pie-
nezza della sua ricchezza. Non si devono fissare limiti a Dio
mediante il «lavoro di registrazione meccanica » delle scienze
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LA POSSIBILITA DEL MIRACOLO 109

ceatte (NIETZSCHE). Persino nel mondo, accanto alla molte-
plice realta degli elementi e delle forme di vita, esistono i
cempi del tutto diversi della veritd e dei valori estetici e mo-
rali. L’universo presenta un ordine graduato di gqualita. E
prerogativa e carattere distintivo dell’'uomo vedere queste
diffcrenze. Ma sarebbe presunzione superba se egli volesse
contestare la possibilitd che questa gerarchia continui verso
I'alto. Esiste dunque Ia possibilitad che Dio abbia aperto nuovi
campi di essere e di valori superiori all’ordine naturale, e
che nel suo paterno favore ne voglia far partecipe 'uomo.
1l miracolo non appartiene ancora a quest’ordine sopranna-
turale, ma trova il suo significato definitivo ed il suo vero
compito proprio nel servire a quest’ordine salvifico sopran-
naturale, .

3. Anzitutto il miracolo intende manifestare all'uomo
Pesistenza di quest’ordine soprannaturale.

1 rmiracoli sono segni di Dio, rizzati nel nostro mondo
sperimentale storico come un grande indicatore di direzione
verso Vartivitd soprannaturale di Dio e le sue intenzioni sal-
vifiche. I miracoli sono argomenti per mettere in luce il so-
ptannaturale. Iddio non ha voluto manifestare al singolo,
mediante illuminazione interna, la sua azione nella rivela-
Zione e nella grazia; ma ha voluto testimoniare che egli ne
era Pautore mediante prodigi, che possono risalire a lui solo.
Gli effetti miracolosi che si possono constatare empiricamente
nella natura hanno percid il compito di dimostrare il grande
miracolo invisibile dei misteri salvifici soprannarurali. ZI mi-
racolo trova il suo significato nella testimonianza del mistero.

4. Ma i miracoli non vogliono soltanto servire alla
conoscenza del soprannaturale; costituiscono anche un
debole 7iflesso della magnificenza soprannaturale, del-
Parmonia tra natura e sopranatura, stabilita in origine
da Dio,

Il peccato ha portato disordine e rivolta anche nella natura

¢ nei suoi campi. Un’oscuritd sinistra grava sul doloroso dis~
sidio, che si apre dovunque nella natura e nella storia. Se
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Dio mediante un intervento miracoloso, almeno in casi par-
ticolari, elimina lc conseguenze del peccato, cid non & contro .
la natura, ma ¢ il ristabilimento della natura corrotta dal
peccato. I miracoli rischiarano, a guisa di lampo, Poscuriti
dell’lombra di morte, in cui vaghiamo. Essi ricordano le in-
tenzioni primitive di Dio, turbate dal colpevole allontana-
mento dell’vomo dall’ordinamento salvifico del Paradiso, e
fanno diventare visibile, mediante un primo intervento dei
frutti della redenzione,-la forma della nuova, futura creazione,

I miracoli non sono dunque privi di significato. Essi perdono
il loro carattere scandaloso se si ha coscienza che servono a
renderci certi della sopranatura. Si staccano dall’ordine na-
turale, ma soltanto per rafforzare, su un piano piti profondo,
Punitd ed il coordinamento di tutta la realtd. « Essi non sono
interventi perturbatori, ma bellezze coronanti, la suprema
rivelazione dell’unitd» (LEWIS, op. cit., p. 72). Sono anche
stati chiamati le «leggi naturali del cielo ». Essi non portano
disordine nel mondo, ma indicano la via verso il superiore
ordine salvifico, in cui sono eliminate tutte le disarmonie del
presente e si rivelano a noi le profonditd misteriose dell’amore
divino.

5. L’obiezione, secondo cui il Dio onnisciente ed
onnipotente, con previdente teleologia avrebbe potuto
realizzare gli effeti dei miracoli anche mediante forze
naturali, non tocca il nocciolo della questione.

Il rapporto gratuito dell'uomo con Dio non si pud rag-
giungere mediante ’azione delle forze della natura creata.
Esso consiste proprio nel contatto diretto e personale di Dio
con 'vomo, che esige la vicinanza immediata e ’azione di-
retta di Dio. « Tutte le azioni della provvidenza soprannaturale
sono straordinarie soltanto in rapporto a cid che & dovuto
per sé all’ordine della patura; nel piano generale di Dio,
esse sono elementi preconosciuti e predeterminati, al pari degli
avvenimenti naturali normali. Tutto serve allo scopo uni-
tario dcll’universo, ma ogni cosa nel suo modo particolare ?
(G. WUNDERLE, Grundziige der Religionsphilosophie, Paderborn,
1924, p. 18I). )
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LA CONOSCIBILITA DEL MIRACOLO I1I

§ 3. La conoscibilitd del miracolo.

Un fatto miracoloso ha la forza probativa di criterio
di rivclazione soltanto quando pud essere riconosciuto
con certezza come miracolo.

Ma proprio contro la constatabilitd del miracolo vengono
mosse forti obiezioni. ¢« Noi non affermiamo: il miracolo &
impossibile, — dice E. RenaN (Vie de Fésus, p. 20, Paris
1891, Introd., p. 96) — noi affermiamo: finora non ¢ stato
ancora constatato nessun miracolo ». Particolarmente D. HUME
cerca di dimostrare che il miracolo, per sua natura, esclude
ogni autenticazione sufficientemente certa (Ricerca sull’intel-
letzo umano, p. 10, cap. I).

La constatazione certa del miracolo presuppone:

1. Che il fatto miracoloso sia dimostrato in modo
incontrovertibile nella sua realtd storica; questo ¢ com-
pito dell’esatta indagine storica: veritas historica miraculi ;

2. che il carattere soprannaturale, miracoloso, di
questo fatto possa essere assodato con certezza; questo
¢ compito .del rigoroso giudizio filosofico: weritas philo-
sophica miracult ;

3. che si possa dimostrare che Dio ¢ Pautore diretto
0 morale di questo fatto straordinario; questa dimo-
strazione & di competenza della teologia: veritas theo-
logica miraculi ;

4. infine si deve provare che il miracolo ¢ stato ope-
rato a conferma di una rivelazione soprannaturale.
Deve constare il carattere di testimonianza del mira-
colo: weritas respectiva miraculi, (L’espressione abituale
¢ veritas relativa miraculi » & equivoca, e percio dovrebbe
Cssere evitata),
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Nessuno affermeri che in tutti i casi, in cui si ha notizia
di miracoli, si possa raggiungere una certezza completa, od
anche soltanto sufficiente, sui punti citati. Soventissimo si
dovra dare una risposta negativa, se la relazione del miracolo
non resiste alla critica storica od all’csame filosofico. Sovente
la decisione dovra rimanete in sospeso, perché non si pud
ottenere chiarezza sull’uno o sull’altro punto. Noi affermiamo
soltanto che ci sono e ci furono casi, in cui si pud stabilire
con certezza sufficiente, escludente ogni dubbio ragionevole,
che ci troviamo di fronte ad un miracolo operato da Dio.

1. La verita storica del miracolo.

1. Il miracolo in quanto fatto storico si pud constatare
con certezza? Il miracolo & un fatto, che avviene nel
nostro mondo empirico e per sua natura non si diffe-
renzia dagli altri avvenimenti del campo naturale, La
sua constatazione non offre maggiori difficolta della
constatazione dei fatti, che avvengono in conformitd
della legge.

Anzi, al contrario, essendo il miracolo un fatto insolito,
straordinario, suscita stupore, sensazione e provoca la critice.
Agli avvenimenti quotidiani si presta per lo pit poca atten-
zione, Per contro, questa viene sollecitata quando accade
qualcosa di insolito. Perché & insolito, si vuole essere certl
di non essere vittime di illusione; si bada ai particolari e sl
osserva con pid esattezza e cura, Se non pud sorgere alcun
dubbio fondato contro Paccuratczza delle osservazioni, la sua
esattezza non pud essere contestata per la ragione che il fatto
& inspiegabile.

2. Ma poiché il miracolo si verifica di rado, la testi-
monianza del miracolo deve fondarsi soprattutto su
relazioni di alzi. Ed & soprattutto Pattendibilitd di
queste relazioni che viene contestata.

«Una cosa — dice LESSING nella sua polemica con Pastor
Goeze (Opera omnia, Carlsruhe 1824, vol. IX, p. 84) — sono
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LA CONOSCIBILITA DEL MIRACOLO II13

i miracoli, che io vedo con i mici occhi ed ho occasione di
esaminare di persona, ed altra cosa somo i miracoli, che io
conosco soltanto dalla storia essere stati visti da altri ». Sol-
teato i miracoli visti di persona potrebbero essere considerati
come prove pienamente valide. «Per me — dichiara Lessing
— che vivo nel sec. xvii, in cui non ci sono pilt miracoli,
quasta prova dello spirito ¢ della forza non ha pit ora né
spirito né forza, ma & ridotta ad una testimonianza umana
Ji spirito e di forza» (Op. om., vol. XXIII, p. 45). Nello
stesso senso dice W. BousseT (Das Wesen der Religion, Halle
1920, p. 209): « Miracoli, non constatati di persona, non
sono pid veri miracoli, Non sono piu i miracoli a sostenere
la fede, ma & la fede che deve sostenere i miracoli ». Soprat-
wutto D, HUME volle dimostrare Pimpossibilita logica di giun-
cere al riconoscimento valido di un miracolo attraverso alla
testimonianza umana. « Noi prestiamo fede alla testimonianza
di aleri, perché ci siamo abituati a trovare accordo tra le loro
affermazioni e la realtd. Se¢ una testimonianza contraddice
alla nostra esperienza, abbiamo un conflitto di esperienze
opposte, una delle quali elimina Ialtra, e soltanto la piu
forte.., pud essere valida, Ora il miracolo & una violazione
delle leggi naturali, che hanno fondamento su un’esperienza
salda ed immutabile. Contro di essa potrebbe gareggiare
soltanto una testimonianza che fosse piu forte; ma tale te-
stimonianza non esiste » (Ricerca sullintelletto umano, p. 10,
cap. 1), Bisogna sempre — ritiene Hume — preferire la spie-
tazione, che fa a meno della eccezione dei miracoli. Ora non
¢t a stupire che gli uomini si illudano o mentiscano. Percid
contro Pattendibilitd della relazione del miracolo sta sem-
Pre la maggiore probabilitd che essa si fondi sull’errore o
sulla illusione. L’attendibilitd dei testimoni & certa sol-
tanto moralmente, mentre la validitd delle leggi di natura lo
¢ fisicamente; ora la certezza fisica & superiore alla cer-
lezza morale,

3. Per quanto queste obiezioni possano apparire a
Prima vista affascinanti, ad un esame pid accurato non si
rivelano solide. E una conclusione errata affermare che
contro la veritd di qualsiasi relazione di miracolo stia
sempre una-certezza pit forze che non per la sua verita.

8 - Lang, compendio.
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L’ultima istanza decisiva per la constatazione di un fatto
storico & losservazione diretta o la testimonianza di
coloro che vi hanno direttamente assistito.

Percid non si possono contestare fatti incontrovertibilmente
testimoniati, perché non si adattano alle leggi attese. In tali
casi si esamineri in modo particolarmente critico attendi-
bilitd della testimonianza. Ma non si potrebbe negare a prior,
se non quando esistesse una impossibilitd metafisica assoluta,
La certezza che si pud acquistare dalla validitd delle leggi
naturali contro un fatto miracoloso concreto, & soltanto una
certezza ipotetica, che vale unicamente nel presupposto che
non abbiano influito altre forze di natura superiore. La re-
lazione di testimoni attendibili, che questo determinato fatto
¢ realmente avvenuto, ne trasmette una certczza assoluta e
diretta. Ora la certezza ipotetica, derivata dalle leggi fisiche,
deve cedere di fronte alla certezza morale assoluta, acquistata
mediante la testimonianza diretta. Inoltre talune relazioni di
miracoli sono testimoniate in modo cosi degno di fede, che
il loro rifiuto metterebbe in dubbio Pattendibilitd di ogni
testimonianza umana, e con cid verrebbero scosse le fonda-
menta della umana convivenza. Lo storico deve stabilire come
le cose sono veramente avvenute (L. V. RANKE)., E. BERHEIM,
nel suo trattato del metodo storico (2% ed. 1894, p. 2405.)
ha dichiarato scappatoia inammissibile voler dubitare o negare
Ia realtd di fatti ben documentati, soltanto perché i relatori
hanno veduto nei fatti stessi dei miracoli. Lo storico non
deve conformare i fatti alla sua opinione preconcetta, ma
correggere i suoi preconcetti in base ai fatti.

2, La verita filosofica del miracolo.

1. B possibile, nei fatti straordinari, stabilire il ca-
rattere miracoloso, cio¢ somo conoscibili come fatti
preternaturali? Certamente cid non & possibile in rutt
gli eventi straordinari, ma in molti si.

Noi non conosciamo I’esatta linea di confine tra cid che

€ ancora naturalmente possibile, e cid che non lo & pit. Fram-
mez20 si trova uno spazio, che rimane per noi inspiegato-
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Ma mold dei fatti straordinari stanno ancora al di qua di
questo spazio e possono essere ricondotti a cause naturali,
anche se non sempre per noi perspicue. Ed altrettanto chia-
ramente taluni di questi fatti stanno al di 1a di questo spazio
e resistono ad ogni spiegazione naturale. Noi non sappiamo
delimitare con esattezza cid che & in grado di fare ad es. la
sugzestione, ma possiamo indicare cid che essa mon & certa-
mente in grado di fare.

2. Per constatare il miracolo non ¢ affatto necessario
che siano note le possibilitd di zuzze le forze efficienti
naturali; basta sapere che cosa i mezzi e le cause im-~
picgate in un determinato fatto concreto non sono piv
in grado di produrre.

« Sappiamo, dice S. AGOSTINO, che da un chicco di grano
non nasce una fava, né un chicco di grano da una fava, né
un uomo da un animale, né un animale da un uomo» (De
Genesiy 1. 9, €. 17, n. 323 PL 34, 406). Cosi pure la voce umana
da sola non basterid mai a sedare una tempesta, né a risusci-
lare un morto, né a moltiplicarc i pani, né a cambiare Pacqua
in vino.

3. Anche il richiamarsi a forze completamente sco-
nosciute, che avrebbero potuto intervenire, non vale in
quei casi, il cui decorso concreto & del tutto chiaro.

Anche le forze ignote sottostanno a leggi determinate, che
nelle stesse circostanze rimangono immutate, Anche il loro
impiego & legato a determinati presupposti e preparativi e
non & a disposizione dell’arbitrio o del comando di singoli
Uomini. Proprio i ¢miracoli» della tecnica moderna hanno
dgmostrato quale complicato apparato sia necessario per im-
Piegare forze naturali ignote., Le esperienze fatte in questo
tampo dall’'uomo moderno non rendono difficile, ma facili-
ano la constatazione che certi fatti miracolosi non sono spie-
gabili mediante queste forze naturali sconosciute. La prova,
che certe relazioni di miracoli escludono ogni spiegazione
Naturale, & data proprio dalla ostinazione con cui gli incre-
duli contestano la loro veritd storica. -
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3. La verita teologica del miracolo.

Affinché il miracolo possa servirc come criterio per
una rivelazione divina deve pure essere escluso che ri-
salga ad influcnze diaboliche. La cosa & chiara, quando
si tratta di miracoli assoluti, di quci fatti, ciod, che sono
al di fuori della possibilitd non soltanto delle cause ter-
rene, ma di tutte le cause create. Nuove creazioni e
distruzioni reali od equivalenti (creatio ed annihilatio)
possono essere operate soltanto dalla onnipotenza dello
stesso creatore. Ma anche dove una decisione non pud
essere presa in base a ragioni interne, risultera per lo
pit da segni esterni, se si debbano ammettere influssi
diabolici,

Dio, pur permettendo determinati interventi dei démoni
in limiti ristretti, non permettera mai che gli uomini pos-
sano essere impunemente ingannati dalla loro perfidia ¢ dalle
loro arti magiche. Il miracolo operato da Dio servira sempre
agli scopi di Dio; mentre gli spiriti contrari a Dio si tradi-
ranno sempre per le loro intenzioni ostili a Dio. Li si rico-
noscerd dai loro frutti (Mt. 7, 16). Circostanze concomitanti
o finalita contrarie alla sana ragione, all’oncsta, alla giustizia
sociale, escludono la possibilitd che si tratti di miracoli ope-
rati da Dio. Vi appartengono ad es. le ridicolaggini di molte
rivelazioni spiritistiche, le pratiche sinistre declla magia nera,

le convulsioni verificatesi al sepolcro del diacono Frangois
de Paris (DTC III, 1756).

4. Il miracolo come criterio di rivelazione: suo carattere
testimoniale.

Il miracolo ha carattere testimoniale per la verita
di una rivelazione divina, quando & operato espressa-
mente allo scopo di manifestarne origine sopranna-
turale.
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Si pud lasciar indecisa la questione, se tutti i miracoli
Jbhiano scopo apologetico, ma non si pud contestare a priori
1z possibilitd che Dio, anche fuori del Cristianesimo, venga
i uiuto dell’uomo, che lotta per la religione o la morale, in
.nedo miracoloso, Tuttavia & certo che Dio non confermera
mai Derrore, in quanto tale, mediante segni miracolosi. Se
Din viene chiamato a testimone, cgli non pud rendere te-
Jumonianza che alla veritd,

Il carattere di segno del miracolo lo si deve ricono-
scerc nel fatto, che & chiaramente destinato a confermare
la pretesa di un uomo di cssere inviato da Dio, oppure
la verita di un annunzio. )

Questo rapporto esiste senz’altro in quei miracoli, che
appartengono al campo dei criteri oggettivi intrinseci, si Ti-
velano, ciod, nella natura intima o negli effetti’ religiosi o
morali di una religione, In altri miracoli, i cosiddetti prodigi
esterni, questo nesso deve esscre espressamente dimostrato.
1l caratterc testimoniale del miracolo esiste sempre chiaris-
simamente, quando Poperatore del miracolo manifesta, in
tevmini espliciti, che il miracolo deve servire alla sua legitti-

nazione. Ma sovente lo si pud vedere chiaramente anche
duile circostanze in cui il miracolo si verifica.

5, La constatazione di miracoli intellettuali e morali.

I quattro aspetri di cui abbiamo parlato devono essere
dimostrati in ogni miracolo, perché diventi criterio apolo-
u:tico. Ma nei particolari, questa prova potra variare e dovra
adattarsi al carattere particolare dei diversi miracoli.

_ 1. II fatto miracoloso nell’ordine fisico & relativamente
il piwt facile a constatare, perché si tratta per lo pit di
cventi particolari del tutto determinati, che sono acces-
«ibili all’esperienza diretta e percid possono essere 0s-
servati e testimoniati in modo incontrovertibile.

Anche la straordinarictd nei confronti delle leggi naturali
nei miracoli fisici piti facilmente riconoscibile, perché le
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leggi fisiche della natura dimostrano una regolarita deter-
minata, che non permette neppurc eccezioni singole, Per
contro, il carattere testimoniale di rali miracoli esige per lo
pit una dimostrazione particolare, perché stanno soltanto in
un rapporto esterno, positivamente voluto, con i fatti sal-
vifici religiosi. ! ‘

2. Tra i miracoli intellettuali occupa un posto par-
ticolare la prova della profezia. Profezia & il preannunzio
chiaro di un avvenimento contingente, non prevedibile
naturalmente, Qui Iindagine storica critica deve esten-
dersi a due fatti. Si deve stabilire anzitutto che la pro-
fezia € stata pronunziata o scritta in modo determinato
e chiaro; secondariamente che con la stessa chiarezza
si & realizzata, :

Non & possibile dubitare che la profezia superi le possi-
bilité naturali, specialmente quando si riferisce a fatti singoli,
lontani nel tempo, che dipendono dalla libera volonta del
Puomo, oppure dai liberi decreti divini. In tal caso non
sono sufficienti per spiegarli particolari doti psichiche o pa-
rapsichiche. Per contro, pronostici, od anche giudizi sor-
prendenti sul corso generale degli avvenimenti storici futuri,
non soddisfano alle condizioni, che si richiedono per il
miracolo.

3. Miracoli morali si possono ammettere soltanto
quando le possibilita della libera volonta della creatura
non bastano a spiegare il comportamento morale di
un uomo o di un gruppo di uomini.

Anche per la libera azione dell’uomo esistono norme, che
si possono conoscere per induzione. Esse hanno valore sta-
tistico. Nel caso singolo & possibile che la libera volontd si
stacchi da questa regolarita. Ma le norme valgono con tanto
maggior certczza, quanto maggiore & il numero dej casi con-
siderati. Allora la regolarita deriva dalla natura dell’uomo,
ed una deviazione sostanziale pud essere spiegata soltanto
ricorrendo ad influssi straordinari. Cosi il miracolo morale
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pud cssere dimostrato non tanto in singoli fatti e azioni,
quanto piuttosto nel comportamento costante di un uomo o
di un insieme di uomini, che viola la regolarita statistica.
Ma prestazioni singole, come ad es. la costanza nel martirio,
rivestono carattere miracoloso se superano non soltanto le
capacita morali, ma anche le possibilita fisiche delle forze
umane. La particolare importanza della forza morale e della
fecondita etica di una religione sta nella loro grande cfficacia
psicologica e nella loro indispensabilita, affinché gli altri cri-
leri possano sviluppare la loro azione completa.

SEZIONE TERZA

L'apertura soggettiva dell’'uomo
ad una rivelazione soprannaturale:
motivi di credentita.

CAPITOLO PRIMO

L’importanza dellapertura e della disposizione
a credere.

Presupposto della fede & che Dio abbia parlato e che Puomo
abbia la certezza sufficiente della sua testimonianza e chia-
mata. Senza la certezza del fatto della rivelazione mediante
i criteri di credibilitd, non esiste accesso razionale alla fede.
Viceversa, invece, i motivi di credibilita da soli non bastano
4 produrre, per via puramente logica, Patto di fede, anzi non
bastano neppure ad imporre il riconoscimento del fatto della
rivelazione. Essi giustificano Ia decisione di credere e ne fanno
un dovere; Patto di fede ne costituisce una esigenza morale,
hon una conseguenza logica. Piti ancora, anche il riconosci~
mento dei motivi di credibilitd rimane libero e dipende dalla
disposizione soggettiva e dall’orientamento etico dell’'uomo.
Il giudizio dell’intelletto in queste conoscenze vcramente
fondamentali & inseparabilmente collegato con P’atteggiamento
della volonta.
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I. La via della giustificazione della fede & comph-
cata € non conduce quindi ad una certezza assoluta o
metafisica del fatto della rivelazione. -

I fatti salvifici, che stanno alla base dclla rivelazione so-
prannaturale, non devono essere accertati soltanto nella loro
realtd storica, ma in essi deve essere anche dimostrata la
trascendenza dell’elemento puramente naturale, 11 giudizio
definitivo che Dio ha parlato, poggia dunque su una lunga
serie di constatazioni storiche e di giudizi metafisici, che si
condizionano ed influiscono reciprocamente. Non fa mera-
viglia che, alld conclusione della dimostrazione, il risultato
non appaia con tanta chiarezza e che le singole tappe del
cammino percorso mon siano pid cosi chiare, che qua e I
non si possa porre un punto interrogativo e dubitare della
logicita della dimostrazione, ¢ C’¢ luce sufficiente per coloro
che bramano solo di vedere, ed oscurita sufficiente per coloro
che hanno una disposizione: contraria » (PaSCAL; Pensieri, 4305

2. D’altra parte 'uwomo & interessato troppo profon-
damente al fatto della rivelazione ed a tutte le questioni
della giustificazione della fede. Si tratta di decisioni,
che costituiscono per 'uvomo somma responsabilita ed
impegno definitivo. Dai loro risultati dipende non sol-
tanto la posizione teorica nei confronti dei piti impor-
tanti problemi vitali; ma ne derivano anche importanti
esigenze etiche, che influiscono su tutta la configura-
zione della vita pratica, Percid la giustificazione della
fede esige anche una disposizione della volontd, non
pud avvenire in una sfera di disintercsse neutrale.

Essa urta continuamente contro le resistenze della viltd
ed indolenza umana, della vanagloria ‘e dell’egoismo; ma
queste sollevano dubbi sulla sua validitd. Se I'uomo infatti
non ¢ abbastanza forte per superare queste resistenze, non
ammetterd questa sua deficienza, che lo onera moralmente,
ma cercherd di scuotere la portata dei motivi, sui quali si

fonda I'obbligo, cioé dubitera della certezza del fatto della
rivelazione, Cid corrisponde alla legge generale, secondo cui

www4scribd.com/Relligioneiinilta



APERTURA E DISPOSIZIONE A CREDERE 121

I'nomo cerca di adattare le sue convinzioni ai suoi desideri
-oggettivi, quando non ha la forza di conformare la sua con-
Jetta alle sue convinzioni. L’uomo infatti aspira sempre ad
ammettere per la sua azione motivi etici superiori oppure
oppugnabili, mentre non & cosciente degli istinti emozionali
segreti che agiscono in modo incontrollato, oppure non con-
fussa a se stesso il loro influsso. Le forze propulsive soggettive
sono dominanti dinamici, i motivi etici sono dominanti co-
scienti (KRETSCHMER). Cosi succede che le resistenze segrete
wmtro Ja fede cercano di oscurare la certezza della credibilitd,
la cui forza probativa pud farsi sentire soltanto quando queste
resistenze sono spezzate ed & risvegliata la disposizione della
volontd alla fede ed alla rivelazione,

Percid il riconoscimento del fatto della rivelazione non
dipende solo dalle ragioni, che convincono Pintelletto, ma anche
dii motivi, che dispongono la volonta ad inchinarsi alle con-
seguenze che ne derivano. Non & la luce che sviluppa cnergie,
ma soprattutto il calpre-che -ne -irraggia. - L’cfficacia delle
ragioni presuppone una logica chiara, quella dei motivi un’etica
sunay le une devono incontrare una ragione fredda, gli altri
un cuore aperto e disposto.

3. Riconoscimento della credibilita e disposizione a
credere sono dunque strettamente legati. Non si vedono
i motivi di credibilita fin quando manca la volonta di
credere; d’altra parte la disposizione a credere pud
svilupparsi soltanto quando la credibilita ¢ dimostrata
in modo sufficiente,

Non si pud convincere la ragione della validita della ri-
velazione, se non ne & conquistato anche il cuore; e si pud
conquistare il cuore, soltanto se la ragione ha dimostrato
che la fede & 'unica via per raggiungere la veritd. Cosi Puna
Cosa aspetta l’altra, 'una condiziona Paltra e la decisione
Pud avvenire soltanto con un atto totalitario, in cui s’incon-
rano i motivi oggettivi e la disposizione soggettiva, Cid non
deve essere inteso ncl scnso che la dlsposxzmnc soggettiva
Possa sostituire i motivi oggettivi. Essa costituisce soltanto il
presupposto, per cui la loro forza probativa oggettiva viene
vista e ricomosciuta. «Il fatto interno — dice M. BLONDEL
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— non ¢ tanto cid che & visto, quanto cid che fa vederes
(Exigences philosophiques du Christianisme, Paris 1953, p. 43).

4. In tal modo si spiega anche il fatto di esperienza
generale, che ’accesso alla fede non awvviene di solito
gradatamente, cioé in modo che prima si debbano rico-
noscere i motivi di credibilita e poi acquistare la dispo-
sizione a credere, ma per lo pid la decisione avviene
improvvisamente e d’un sol colpo.

La forza probativa della giustificazione della fede appare
nel momento in cui viene eliminata la resistenza contro la
fede. L’ultima occasione sovente & di carattere soltanto esterno;
ma ora gli argini non tengono pid, e le acque ammassate
fluiscono liberamente nei fondovalli, pronti ad accoglierle.

Su questi rapporti ha insistito fortementc I’Apologetica
moderna. Sovente si sono anche sviluppati programmi im-
pegnativi per una « Apologetica integrale », ma per lo pit
ci si & accontentati di tracciare un alto ideale ¢ di dare a tal
fine istruzioni di metodo. In quanto si & cercato in genere
di intraprendere la realizzazione di questo programma, si
sono rivelati i limiti di questo tentativo, sui quali & gia stata
richiamata Pattenzione (Introduzione, p. 18 ss.).

CAPITOLO SECONDO

Il rispetto e Papertura
per cido che ha valore oggettivo.

1. Nel campo della certezza libera la disposizione

soggettiva nei confronti della verita svolge un compito
fondamentale.

Il riconoscimento della veritd non avviene qui soltanto
ad opera della conoscenza intellettuale, ma deriva dalla co-
scienza dell’obbligo interno verso la veriti. Quanto pit uns
verita & alta ed importante, tanto pit il suo riconoscimento
dipende dal rispetto soggettivo della verita,
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I.a veritd deve orientarsi sull’oggetto. L’uomo non deve
formarc, ma accettarc la veritd. Percid ogni conoscenza della
veritd presuppone risperto del dato oggettive, dei fatti e degli
ordinamenti che li governano, ed esige la pronta apertura
dello spirito a tutte le possibilitd, mediante le quali Ia luce
della veritd ci & resa accessibile.

2. Questo impegno di acconsentire, di adeguarsi al-
I'essere & immanente allo spirito. Ogni conoscenza ha
in s¢ lo scopo di percepire la realtd, e percio, chiunque
si scrve dello spirito, si pone sotto la sua legge: afferma
la posstbilité di trovare la verite ed il dovere di accettare
la werird, :

La possibilita di peccare contro questa legge esiste soltanto
perché la conoscenza umana & imperfetta, ed in tal modo la-
scia posto, da una parte, all’errore ed alla illusione, e dall’altra
parte anche all’influsso soggettivo, che deriva dalla incom-
prensione, alterazione e svisamento della verita. All’errore si
deve ovviare mediante I’educazione intellettuale. Peggiore
dell’errore ¢ la disperazione scettica della veritd, e peggiore
di cntrambi & Parbitrio soggettivo, la superba presunzionc,
che insorge contro le norme e gli ordinamenti dclla cono-
scenza ontologica. L’errore & mancanza di scienza; ma il
rifiuto della veritd & peccato contro la coscienza.

3. Il rispetto della veritd significa, in ultima analisi,
per 'uomo un riconoscimento della sua esistenza di
creatyra ed una difesa della sua dignita umana.

‘Non si tratta di una veritd determinata, ma di un atteg-

8lamento umano di principio. La superba autonomia dell’io
§1 oppone all’umile adattamento agli ordinamenti preesi-
Stenti, la ostinazione si oppone alla dedizione, il rinchiudersi
¢goistico alla disposizione di apertura. L’'uomo non & la fonte
della verita, perché non ¢ la fonte della realta. Egli ha ricevuto
4 sua esistenza e deve cogliere la verita servendo agli ordi-
lamenti dell’essere. Non & la misura della realtd e dclla ve-
M3, ma & misurato sulla realta e sulla veritd,
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4. La veritd & un dono, ma anche un compito. Essa
mostra la- realtd non soltanto com’¢, ma anche come
dev’essere.

Ogni essere & farto per Paffermazione, Paumento ed il
perfezionamento dcll’essere. Percio la conoscenza della .verita
contiene sempre anche esigenze. La percezione della realtd
include il compito di completare la realtd; rispetto della verita
significa anche obbligo verso 1 valori. )

5. Il rispetto della veritd non & compito dei deboli
e dei vili, ma esige cuori forti e puri, che sanno repri-
mere € vincere tutte le resistenze che salgono dal basso.

Richiede un orientamento definitivo, netto, di tutta la
vita, affinché la veritd spunti in noi. Richiede un atteggia-
mento fondamentale idealistico, per inchinarsi a cid che ¢
oggettivamente giusto, Il rispetto della veritd esige coraggio
per la verita: esige umiltd, cioé il coraggio di riconoscere
la propria piccolezza e limitatezza; esige il coraggio di ri-
nunziare ai miragei ed alle illusioni soggettive; esige senti-
menti nobili, cioé impegno coraggioso a combattere, nella
lotta per Iideale perfezionamento della natura, contro cid
che & basso cd attira al basso. B un pensiero platonico che
la verita si svela soltanto ai cuori puri ed ai sentimenti puri.
Lo stesso concetto ¢ cspresso nelle note parole di FICHTE:
« La scelta di una filosofia dipende dall’uvomo che si &... Un
carattere fiacco per natura o infiacchito ¢ piegato per la di-
struzione dello spirito, per la studiosa ricerca del lusso o
dclla vanitd, non si innalzerd mai all’idealismo» (s Prima
introduzione a ogni dottrina delle scienze s, Op. om. I, 434)-
Secondo Nietzsche ogni uomo trova tanta verita, quanto &
il coraggio che porta per la verita,

6. L’accesso alla veritd, specialmente alla veritd pro-
fonda, esige fermo rispetto e disciplina spirituale. Esso
viene ostruito dalla faccenderia e dall’attivitd affannosa
della vita.

Chi soggiace alla smania della vita, si perde nel superficiale,
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nclla seccaggine, nelle cose periferiche esterne, non ha tempo
per riflettere sulle cose profonde dell’anima, non pud ve-
dere Pessenziale, anzi perde a poco a poco anche la forza di
raccogliersi e concentrarsi spiritualmente. Il sud spirito si
fa misero e ristretto, ottuso ¢ tardo, e tutti i raggi della sa-
pienza, che dalPalto cadono sull’anima, trovano finestre oscu-
rate od impolverate; la loro azione scorre via come I’acqua
su terreno battuto.

L'uomo moderno necessita dunque di molta buona vo-
lonta ¢ di molta forza spirituale per sottrarsi alla faccendcria
esterna della vita, per evadere dal convulso agitarsi del pro-
prio io e raggiungere quel calmo raccoglimento, col quale
sclo si apre Paccesso ai recinti sacri della veritd profonda.
Tutte le cose alte e sante. svelano il loro mistero soltanto al ri-
spetto, e precisamente al rispetto calmo e vigile.

CAPITOLO TERZO

Lanelito inquieto del cuore umano wverso Dio.

1. L’uomo che ricerca la veritd si trova necessa-
riamente di fronte al problema religioso.

L’uomo & lessere che ricerca eternamente, che interroga
ed aspira eternamente. Ogni splendere lo alletta, ma nessuno
lo soddisfa. Ogni godimento lo attira, ma nessuno pud sa-
ziare la sua brama di felicitd. Sale su tutti i monti, spinto
da una estinguibile brama di vette, ma in alto scopre altre
vunte, che promettono nuove visioni ed orizzonti, ed egli,
sizzato, si affretta, attraverso a tutte le valli e gli ostacoli,
verso nuove mete allettanti, per trovarvi soltanto nuove se-
unalazioni alla sua brama, che a loro volta lo spingono oltre.
Cosi egli & permanentemente in cammino: ¢ Un mostro di
inquietudine » (PEGUY).

Questa ¢tendenza trascendente i limitio (E. BERGRAV) &
propria dell'uomo sia mella ricerca della weritd, che nel de-
siderio del bene o valore. Sia che ricerchi le ragioni e le cause,
oppure il significato ultimo e lo scopo dell’essere ¢ della vita,
in entrambe le tendenze egli & dominato dall’impulso di giun-
gere fino al polo dell’assoluto, fino a Dio.
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2. Nel suo istinto di ricerca Puomo batte a tutte le
porte chiuse. Vuole guardare dietro a tutte le tende ed
al di sopra di tutti i muri di confine. Risale tutti i ri-
gagnoli fino alla fonte. Ma non si accontenta di aver
trovato le cause; vuole arrivare alla ragione di tutto,

Cosf si spinge, al di fuori ed al di sopra delle cose con-
tingenti, che richiedono continuamente una spiegazione ed
una motivazione, fino al trascendente, all’assoluto. B stato
detto che Pnomo non & allettato dalla verita, ma dalla ricerca
della verita (PascaL, Pensieri, 153; LEssiNG). Ma cid vale
soltanto per le cose terrene, che sono esse stesse oscure e
problemariche, dove il frutto della ricerca non pud costituire
il termine della ricerca. Non vale invece nei confronti dells
veritd ultima, Agostino mette in guardia contro coloro che
sempre imparano e non giungono mai alla conoscenza della
veritd, Non & la ricerca della veritad che ci rende beati, ma
soltanto il suo possesso (S. AGosTINO, In Jo. Ev., . 63, 1:
PL 35, 1804). In conseguenza di questa disposizione del
nostro spirito, la nostra ricerca della verita termina soltanto
alla fonte della verita, nella conoscenza dell’assoluto: 7l pro-
blema della veritd &, in ultima analisi, un problema di Dio.

3. L’uomo ¢ fatto per Pinfinito; perd non cerca sol-
tanto la causa ultima, dalla quale tutto procede, ma
indaga soprattutto il fine ultimo, cui tutto tende, in cui
tutto trova il suo soddisfacimento.

Il problema del significato dell’cssere, al pari del problema
della sua ragione, spinge verso P’assoluto, ma in direzione
inversa; cosi vuole la forza di tensione del suo spirito, che
si trova nel campo di azione di una forza attrattiva irresisti-
bile. Qui 'uomo fa nuovamente la stessa esperienza, sovente -
ancora pilt dolorosa, che il punto di gravitazione della sua
inquietudine dinamica non si trova nel finito, che meta del
suo desiderio non sono valori terreni. Nulla di terreno lo
soddisfa; un romantico impulso migratorio lo spinge in lon-
tananze allettanti. Non lo opprime la vastitd, ma la strettezza.
Ha bisogno di strade che portano oltre, e nulla teme di piu
che «le false strade» (H. Heidegger), che terminano come
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vicoli ciechi senza wuscita. I valori terreni stanno in una ge-
rarchia, che non ammectte conclusione nel finito. Per noi
hanno valore soltanto in quanto sono gradini. Ridotti a sta-
zionc terminale, essi perdono il loro carattere assiologico,
perché non sono pit anelli nella catena che porta all’asso-
luto.

a) I wvalori terreni somo insufficienti, perché costituiscono
soltanto una realizzazione parziale del walore pieno. Sono li-
initati; sono soltanto isole che emergeno dal nulla, ma ri-
mungono vicine al nulla. Sono gocce che scorrono, che sono
csse stesse in movimento e si affrettano verso il grande mare,
Ilanno il loro dinamismo da un valore primitivo, della cui
forza di attrazione non sono che dcboli irraggiamenti, e si
acquietano soltanto quando son tornate al loro centro.

b) I valori terreni non rivelano soltanto lacune; hanno
anche mancanze e difetti positivi, che ¢ disgustano. Tutti i
flori di questa terra sono coperti di polvere. Ogni loro godi-
mento sa di amaro. In tutti permane un resto segreto di pe-
santezza terrena. Anche nella realizzazione dei valori spiri-
tuali, luce ed ombra, aspirazione ideale e deficienza colpevole
si frammischiano in un groviglio inestricabile, dal quale non
sembra ci sia via di uscita. L’esperienza del tragico, del di-
singanno, della disperazione sono prove di questa insuffi-
cienza, Qui stanno i potenti impulsi per le tendenze dell’uomo
a supcrare i confini. Poiché 'uomo non pud rassegnarsi a
questa manchevolezza, La disperazione di ogni soluzione im-
manente lo spinge alla soluzione trascendente e giustifica la
fede in una meta, che & al di 1A

c) Infine su ogni valore e scopo terreno sovrasta la fine
¢ la morte. La paura della morte non costituisce qui il pun-
2olo pitt doloroso della morte. La morte, anche quando &
salutata dall'uomo come liberazione, pone in questione il
significato della vita, Sc oltre la morte non ¢’ nulla di su-
periore, cui la vita serve, in cui trova la sua pienezza, per
cui si pud vivere ed impegnare la vita, la morte, e percid
anche la vita, perde ogni significato. Proprio 'uvomo ideale
rifiuta di credere nella morte definitiva, perché cosf la vita
diventerebbe insopportabile e priva di significato. Ma I'uomo,

in ogni caso 'uomo responsabile, non pud vivere nell’ombra
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dell’assurdo; percid & costretto, se non giunge all’assoluto
trascendente, a porre come assoluti ed a divinizzare gli scopi
della sua vita,

4. Questa tendenza verso P’alto, verso la trascendenza
¢ propria dell’intima natura dell’essere umano. L’uomo,
che & mortale e posto in un mondo caduco, in cui si
muore e tutto passa e si disperde, se non si oppone
convulsamente e caparbiamente all’impulso piti intimo
della sua natura ed a tutte le sue disposizioni vitali,
aspira all’indefettibile ed all’eterno. '

Il suo cuore possiede una capacitd infinita di esperimen-
tare e di accogliere e percid & ripieno di una bramosia insod-
disfatta, di una nostalgia eterna. Questa brama non & volta
al molto, ma all’alto; non ricerca il pifi, ma il totalmente di-
verso. Non vuole superare i singoli limiti entro il nostro
orizzonte finito, ma le sue aspirazioni vanno oltre alla limi-
tazione dell’orizzonte terreno in genere, oltre i confini, che
separano il finito dall’infinito, il sacro dal profano. « L’uomo
sorpassa infinitamente I'uomo » (PASCAL, Pensteri, 434).

Percid umanita & inseparabile da religiositd. La risposta
all’enigma uomo & da ricercarsi in Dio. La dove si tratta
dell’uomo, si tratta in ultima analisi di Dio, dal quale la vita
spirituale e morale riceve sostegno, forza ed oricntamento.
Cid che ¢ veramente umano risplende soltanto 13, dove cid
che & puramente umano & sempre gid superato. La nostra
anima vuole eternitd. L'uomo & Pessere aperto verso Palto,
che percid deve essere aperto verso 1’alto, L’assenso all’esi-
stenza umana include la prontezza alla chiamata divina.

Voler reprimere queste disposizioni religiose come miraggio
egoistico o debolezza umana, costituisce il loro peggiore disco-
noscimento. Il carattere religioso del cuore umano non nasce
da un bisogno creato dall’uomo, ma & chiamata e impegno
posto da Dio. La fede in Dio non & il riempitivo della nostra
ignoranza, I'inquietudine del cuore umano non & conseguenza
della paura, o della debolezza, o dell’egoismo, ma & espres-
sione della suprema obbligazione e responsabilitd. Non si
tratta di desideri, dei quali noi disponiamo, ma di un dovere,
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she ci pone sotto la legge dell’etcrnamente valido, dal valore
altimo e sacro. Il valore assoluto ci impegna, prima che noi
1o impegnamo.

5. Per Puomo il problema religioso non suona anzi-
tutto: se Dio si pud conoscere, ma: se io son pronto a
riconoscere Dio, Non & il mondo che interroga Dio,
ma Dio che interroga il mondo (H. THIELICKE, Fragen
des Christentums an die moderne Welt, Tiibingen 1947,
pag. 7).

Dio esige la nostra decisione personale. Cid che conta &
la nostra libera disposizione, il nostro abbracciare,, la nostra
dedizione amorevole ¢ la nostra affcrmazione coraggiosa.
Questa & la insostituibile responsabilita dell'uomo, alla quale
egli non deve, anzi non pud, sottrarsi. Egli & libero circa il
modo, in cui intende decidersi, ma non & libero se decidersi
0 no. Deve sceglicre tra i due atteggiamenti, della dedizione o
defla ostinagione. Poiché una presa di posizione non c’¢ sol-
tanto nel nostro agire, ma anche nel nostro omettere, non
soltanto nel nostro professare, ma anche nel nostro tacere,
non soltanto nel nostro impegno, ma anche nel nostro scan-
sare. Anzi, persino la fuga dinanzi alla responsabilita ¢ una
risposta a Dio, veramente la peggiore che noi possiamo dare.
Poiché i tiepidi, i senza interesse, gli eternamcnte neutrali
suno un orrore per Dio. Dinanzi a Dio non ¢’ scampo.

CAPITOLO QUARTO
La necessita di una rivelazione soprannaturale.

Ma il desiderio religioso dell’uomo include anche la
prontezza ad accogliere una rivelazione? L’uomo ha
motivo ed occasione di aspettarsi una manifestazione
diretta di Dio? Oppure dall’ordinamento naturale del-
g uomo a Dio non deriva proprio la superfluithd della
ede? ’

Y - Lang, compendio.
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§ 1. Chiarificazione del problema.

Rispondendo a queste domande, occorre distinguere chia-
ramente se si considera la necessita di una rivelazione divina
per il fine soprannaturale, oppure naturale dell’uomo. Con-
seguentemente la nostra questione si precisa in una duplice
domanda:

X. L'uomo ha bisogno di una rivelazione di Dio per
poter conoscere e tendere al suo fine soprannaturale?

2. L’uomo ha bisogno di una rivelazione di Dio per
poter conoscere e realizzare il fine della religione e del-
Petica naturale?

1. Alla prima domanda si deve rispondere afferma-
tivamente, Supposto che I'uomo sia chiamato ad un
fine soprannaturale, e che vi debba cooperare libera-

Py

mente, una rivelazione & assolutamente necessaria.

Questa necessita & fisica, perché all'uomo mancano le forze
fisiche, richieste per raggiungere il fine, L'uomo per sé non
ha conoscenza del fine soprannaturale e delle vie che vi por-
tano. Egli pud ottenere questa conoscenza soltanto mediante
una comunicazione da parte di Dio. Anche I’asccsa al fine
soprannaturale pud avvenire soltanto se Dio gli accorda nuove
forze, che non si trovano nell’ambito della sua essenza na-
turale, La prova pit precisa spetta alla Dogmatica.

2. Ma anche alla seconda domanda si deve rispondere
affermativamente. Qui perd la necessitd non ¢& fisica,
ma solo morale.

Di per sé il raggiungimento del fine naturale & possibile
allluomo mediante le sue forze naturali. Percid non esiste la
necessitd fisica, assoluta, di una rivelazione particolare.
sufficiente la rivelazione naturale, che si trova nell’ordine
della creazione, Ma la costituzione storica dell’'uomo dimostra
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che gli riesce estremamente difficile raggiungere il fine na-
turale. B come se una crepa attraversasse la natura dell’uomo.
Le suc forze spirituali non sono estinte, ma indcbolite, per
modo che gli uomini, nel servirsene, continuamente sba-
slizno, €rrano o rimangono spossati. Il pcccato originale co-
stituisce la spiegazione di questo strano dissidio. Per elimi-
narne le conseguenze P'uomo ha bisogno di un aiuto divino.
Si dice: una rivelazione gli & diventata moralmente necessaria.

3. Questa tesi si volge contro due estremi: quello
della concezione fideistica e tradizionalistica, e quello
della concezione razionalistica.

Sccondo il primo Puomo nello stato presente non ha possi-
bilith alcuna di conoscere le verita religiose. Esse gli devono
pervenire mediante una rivelazione; gli sono accessibili soltanto
nells fede e mediante la fede (Fideismo). In quanto nell’'uma-
nith si trova una ereditad di veritd religiose, essa provienc
dalla tradizione, che viene trasmessa a_partirc da una rive-
lazione divina primitiva (Tradizionalismo; sostenuto nel
sce, X1% specialmente da BEAUTAIN [T 1867] e BONNEITY
[ 1879]; cfr. Denz. 1622 ss., 1649 s5.).

Laltro estremo & quello dei razionalisti, seccondo i quali
I'tomo pud da solo acquistare queste veritd in modo perfctto
¢ scnza errore, ¢ percid non ha bisogno di alcuna assistenza
divina. A questi bisogna dire:

a) Per conoscere le werita religiose dell’ordine naturale
una rivelazione divina non & necessaria in modo assoluto (contro
il Fideismo ed il Tradizionalismo). Queste veritd sono ac-
cessibili alluomo mediante la rivelazione naturale, che egli
pud percepire con le suc forze conoscitive naturali. Anche
nello stato di peccato originale questa possibilita non & estinta.

b) Ma, nello stato presente, una rivelazione divina & mo-
ralmente necessaria alP’uomo per conoscere queste veritd in modo
Plii sicuro, universale e senza errore (contro il Razionalismo).
L’'uomo pud conoscere le veritd religiose, ma la via per giun-
servi & diventata per lui cosi difficile ed oscura, .che di fatto
cgli continuamente sbaglia ed erra. Soltanto pochi uomini
possono pervenire alla conoscenza di queste veritd, ed anche
questi soltanto dopo lungo tempo, faticosa ricerca e per di
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pia non sempre con ceriezza. Una rivelazione divina & di-
ventata moralmente necessaria. .

©) Per rivelazione si deve intendere qui anzitutto un pari-
colare ajuto intellettuale di Dio, che corrobora le possibilitd del-
Puomo e reagisce alle conseguenze del peccato originale. Questo
aiuto non deve essere necessariamente soprannaturale. Ma
la rivelazione soprannaturale assume anche questo compito
e rimedia nel modo migliore al bisogno dell'uomo. Bssa ci
introduce nel mondo misterioso di Dio e, sotto questo aspetto,
rimane un puro dono gratuito, eccedente le esigenze e.le
necessitd della natura. Ma nella prescnte costituzione del
genere umano ci offre anche una conoscenza aperta a tutti,
assolutamente certa e non mescolata ad errori, delle veritd
della rivclazione naturale, che in sé non sono inaccessibili
alPuomo (Denz. 1786).

§ 2. I dati dell’esperienza religiosa.

La prova che I'uwomo, dopo il peccato originale, soltanto
con difficoltd pud percepire il contenuto della rivelazione
naturale, e percid & continuamente soggetto all’errore, & for-
nita sia dalla comune esperienza quotidiana, sia dalla storia
delle rcligioni.

1. Gia S. TomMaso (S. ¢. G. 1, 4) ha richiamato Pat-
tenzione sul fatto che la maggior parte degli uomini
mancano del talento necessario, dell’interesse, del tempo
necessario e della preparazione necessaria per giungere
alla conoscenza delle veritd della religione e dell’etica
naturale. Percid in tuttc queste questioni regnano tra
gli uomini molta oscuritd, incertezza e molti dolorosi
errori.

a) Noi non abbiamo Pudito abbastanza fine per intefpre-
tare il linguaggio di Dio nella creazione e nella storia. Dio
parla nclla natura, Ma nella natura regna giubilo e gemito.

« L'uomo percepisce un salmo cantato dall’amore e dalla sa-
pienza, ma anche un unico sospiro di maledizione » (J. BERN-
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uarT). Sono i fiori che rispecchiano veramente P’immagine
di Dio, oppure le grida terribili dclla creatura nelle pene di
mortc? L’uomo non abbozzerd caricature di Dio, dal mo-
wnto che contempla soltanto sempre un piccolo settore
della narura? I1 Dio della natura & un Dio nascosto. Cosi i
«apienti nel grazioso velo della natura hanno sempre pianto
anche la sua miseria, ed hanno gridato verso Palto che Dio
volosse manifestarsi, Questa & la profonda sapienza del mito,
il quale ha detto Platone (Repubblica X, 611 C): noi vediamo
il dio Glauco, che nelle sue profonditd marine, sfigurato da
aggiunte e con membra mutilate, rivestito di alghe ¢ di con-
chiglie, non & riconoscibile come Dio.

b) Dio parla nella storia. Ma chi pud percepirvi chiara-
wente la sua parola? La storia del mondo & il giudizio del
mondo, certamente; ma chi ha cosi lungo respiro da assi-
stere fino alla fine a questa azione giudiziaria? Noi conosciamo
soltanto un’epoca miserabilmente piccola, e di quest’epoca
per lo piti conosciamo soltanto la superficie csterna, non lc
ragioni motrici ed i veri retroscena degli avvenimenti. In tal
modo il nostro giudizio diventa sovente un giocare al giudizio
del mondo, come fanno i bambini, gioco che si fonda sulla
iriviale filosofia delle battaglie, continuamcnte risorgente,
come se la vittoria di una parte costituissc anche una con-
lerma di Dio alla parte vincente, ed una sconfitta un giudizio
schiacciante di Dio sugli sconfitti (F. HILDEERANDT, Was
ist Offenbarung, Giitersloh 1936, p. 18).

¢) Dio ¢i parla nella coscienza, ma anche questo linguaggio
* difficile da intendere. Troppo facilmente 'uomo soggiace
allettante tentazione di rivestire col linguaggio della co-
cienza i propri desideri e di interpretarli come voce di Dio,
“roprio come donna Prassede della quale scrive il MANZONT:
-Tutto il suo studio cra di secondare i voleri del cielo: ma
iaceva spesso un grosso sbaglio, ch’era di prender per cielo
il suo cervello» (Promessi Sposi, c. XXV).

2. B un fatto dunque assodato: ¢’¢ una rivelazione
naturale, Dio ci parla nella natura, nella storia e nella
coscienza. Ma rimane pure assodato: cio che egli ci
dice sovente & per.noi oscuro. La sua interpretazione
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¢ incerta e rimane esposta all’errore. Percid gli uomini
gridano che il Dio silenzioso si manifesti piti chiara-
mente ¢ venga in aiuto alla loro incerta ricerca, mediante
una rivelazione diretta.

§ 3. H risultato della storia delle religioni.

I. Cid che per ciascuno ¢ frutto dell’esperienza per-
sonale, & dimostrato pienamente da una scorsa attra-
verso alla storia delle religioni e della filosofia.

La storia delle religioni ha rivelato materiale abbondante,
che dimostra in modo schiacciante come la corruzione delle
idee morali dei popoli sia un fenomeno generale, non soltanto
nei popoli primitivi, ma anche nelle nazioni di cultura su-
periore. « L’andamento del movimento religioso & confuso.
Di regola linee diverse corrono parallele e s’intrecciano. Ma
la legge del loro movimento sembra cssere in ultima analisi
quclla di un alto e basso» (R. GUARDINI, Die Offenbarung, P. 45)-

2. Di fatto le idee circa Dio, I'immortaliti personale,
Petica hanno lacune, incertezze, errori e le stesse pra-
tiche religiose sono spesso macchiate di orribili abusi.

Le idee circa Dio erano meschine ed imperfetre ; feticismo,
animismo, demonismo, politeismo si scambiavano e si sosti-
tuivano tra di loro. La fede in una sopravvivenza dell’uomo
dopo 1a morte ha dominato inestirpabile negli uomini. Ma
quali tratti confusi ¢ quanta pesante e titubante incerzezza
vi appaiono! Si credette nella metempsicosi, in una esistenza
a guisa d’ombra nell’Ade e non si andd oltre ad uno scetti-
cismo ed incertezza generali. Anche nei concetti morali si
rivela dovunque la stessa confusione, per modo che sovente
non si riconobbe neppure la riprovevolezza del suicidio, della
schiavitd, del maltrattamento degli schiavi, della impudicizia
¢ della uccisione dei vecchi. Persino nel culto religioso e nel
servizio di Dio penetrarono orribili abusi, ad es. sacrifici
umani, prostituzione sacra, magia di ogni specie. La religio-
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«ita mal diretta ha provocato le persecuzioni pid gravi e le
guerre pitt sanguinose. Sovente il desiderio della conoscenza
del vero Dio e di chiare norme etiche era grande. Ma la ca-
pacita conoscitiva dell’'uomo non bastava a preservare le idee
religiose ¢ morali dalla deformazione e degenerazione, e le
suc forze morali erano troppo deboli per difenderle dall’as-
salto delle passioni. «E come se si cercasse instancabilmente
qualcosa, quasi lo si trovasse, cid che s’era creduto sfuggisse
nuovamente dalle mani, si cadesse in errore, nuovamente si
ricominciasse. Nella storia religiosa dell’umanita regna una
grande malinconia » (R. GUARDINI, op. cit., p. 45). Cosi ri-
mane, come ultima impressione, quella di una profonda inu-
tilita e sconforto di ogni ricerca religiosa.

3. 1 fattori umani non potevano offrire alcuh rimedio.
[ filosofi € le scuole filosofiche non erano esse stesse in
arado di chiarire gli enigmi della vita,

Proprio i pionieri sul cammino delle ideologic stavano
turti quanti dinanzi all’oscuritd della ricercata ragione della
¥ita, pit inquicti di coloro che crano animati da una fede
religiosa. 11 groviglio delle loro risposte non ha fatto che
accrescere la confusione (J. BERNHART, op. cit.,, p. 33). La
scienza superba ci ha apportato una grande quantitd di ma-
teriale, una infinitd di modi di considerare, tanto che la po-
vera anima minaccia di soffocare sotto la farragine e la con-
gerie scientifica, ed il suo grido risuona come la voce di
un bambino nei deserti sabbiosi. Si & fatta largo una specia-
lizzazione tale, che gli iniziati non sono nepgur pit a portata
di voce tra di loro. Quanto pitl si estende la scienza, tanto
piti svanisce la speranza che essa, limitandosi allo scibile, ci
porti cid che & veramentc degno di scienza. Cosi un’ultima
funzione della filosofia ¢ della scienza sembra consistere nel-
I'apportarci ¢ uno svuotamento completo ed un abbassamento
della nostra limitata ragione, affinché, per questa sconfitta
diventiamo capaci di fare il sacrificio dellintelletto dinanzi
alle porte dei misteri religiosi » (P. WusT, Incertezza e rischio,
trad. ital., Brescia 1945, p. 45 s.). Questa conclusione & stata
tratta anche da PAscAL, quando dice: ¢ Non ¢’¢ nulla di cosi
conforme alla ragione come questa sconfessione della ra-
gione » (Pensieri, 272).
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4. L’vomo si trova dunque di fronte al fatto inquie-
tante e sconvolgente di essere ordinato a Dio, ma di
non trovarlo in modo stabile, di affrontare i problemi
vitali religiosi, ma di non riuscire ad ottenerne la solu-
zione sicura ed esente da crrori.

Se I'una cosa costituisce la sua grandezza, la nobiltd, che
lo innalza al di sopra di tutte le creature, la seconda costi-
tuisce la sua miseria, la sua grande pena, che lo fa diventare
debitore di tutta la creazione. Egli che & chiamato alla cono-
scenza ed al servizio di Dio, che & costituito ministro di tutta
la creazione, fallisce continuamente questo compito e soggiace
alla idolatria. Questo fatto diventa particolarmente oppri-
mente per la coscienza che in esso deficienza e colpa sono
tragicamente concatenate: « Cosi gli spiriti veramente pro-
fondi dei diversi popoli e tempi si ritrovano in una conmmunio
peccatorum, nella invisibile comunitd dei sapienti, che hanno
scrutato il fondamentale stato di miseria di ogni cosa mon-
dana. Essi sono abbastanza realisti per sapere che nessuna
forza di questo mondo pud superare quello stato di miseria ¢
(E. STAUFFER, Die Theologie des N. T., p. 84). Percid gli
uomini religiosi hanno dovunque assalito il cielo, per richie-
dere una chiarificazione ed una finalita dall’alto, Hanno fatto
ricorso ai Profeti, considerati come inviati di Dio, ed hanno
pellegrinato ai luoghi degli oracoli, dove speravano di tro-
vare la presenza di Dio.

§ 4. La disposizione dell’anima
ad ascoltare la chiamata divina.

Ma il desiderio di una rivelazione divina non & risvegliato
nell’uomo religioso. soltanto daj suoi crrori e dalle sue defi-
cienze. Anche Ia, dove la religione, dove il concetto di Dio ha
raggiunto un alto livello, é viva la brama di un incontro con
Dio, pitt intimo e profondo di quello che la religione naturale
possa offrire. 1l bagliore crepuscolare della luce divina suscita
il desiderio del suo pieno splendore. In colui che ha sentito
qualcosa dell’azione beatificante del santo, & sorta la sete del
pieno possesso. L’accontentarsi sarebbe segno di intirizzi-
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mento e di pericolo religioso: ¢ Essere tranquilli significa
cssere in pericolo » (NEWMAN).

1. I desiderio di wverita, che & nell’'uomo, non si
acquieta finché non & soddisfatta I'ultima brama della
ragione di vedere Pessenza cd i motivi.

Percid, anche nella sua ricerca dell’assoluto, egli non vuole
sccontentarsi dei suoi contorni oscuri, che risaltano nella
creazionc, che annunziano Pesistenza del creatore, ma, pid
che rivelarne la vera natura, la velano. Il desiderio di veritd
JelPuomo non si fcrma dinanzi alle profonditd misteriose di
Dio che gli si aprono dinnanzi. Questi misteri costituiscono
per lui barriera ¢ stimolo, La stessa cosa vale per il desiderio
di felicita del cuore umano.

Da cid non si pud concludere che I'uomo abbia un desi-
derium naturale di vedere Dio, comunque, non nel senso che
soltanto la visione soprannaturale di Dio soddisfi completa-
mente Puomo e percio Puomo vi abbia diritto; ma da questo
risulta che cgli, per sua natura, & aperto ad ogni arricchi-
mento del suo essere ¢ della sua conoscenza e deve aprirsi
riconoscente, con vigile ed attenta prontezza, ad ogni chia-
mata che venga dall’alto.

2. Ma & soprattutto il desiderio di un incontro per-
wnale con Dio, che rende 'uomo aperto ad una rivela-
zione diretta di Dio. La certezza che Dio non & un esso
indifferente, ma un tu personale, che tiene gli occhi a
lui rivolti e la cui bonta lo custodisce, lo spinge a sten-
dersi verso questo tu divino, per entrare con lui in con-
tatto. Ma I’'uomo sa di poter raggiungere Dio, soltanto
se Dio si piega verso di lui e lo innalza a sé. Percid
egli grida al Dio silenzioso che si manifesti.

Questo elemento genuinamente religioso, che deve proi-
bire all'uomo ogni schermatura verso lalto, ogni atteggia-
mento chiuso nei confronti di una rivelazione, & stato ben

ticonosciuto da R. M. RILKE quando parla del ¢ mistero del-
'uomo inginocchiato, profondamente inginocchiato», Egli sa'
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che Dio si manifesterd soltanto alla disposizione veramente
umile ad inginocchiarsi ed a ricevere, e che ¢« l'uomo diventa
grande ed ampio ed indicibile » quando si lascia vincere dal-
Pangelo di Dio, che «la sua crescita sta nell’essere piena-
mente sconfitto da colui che & sempre piti grande » (Buch
der Bilder, Der Schauende). E quantunque il suo Dio non
sia il Dio cristiano, Rilke ha il sospetto che non si debbano
porre limiti alle possibilitd del favore e dell’amore divino:

«Egli (Dio) & lacqua: forma soltanto
Ia coppa con due mani volenterose,
ed in piu inginocchiati, egli profondera
e supererd la tua massima capienza ».
(Briefe aus Muzor, Leipzig 1935, p. 174)-

3. Il Cristianesimo si presenta come una religione
rivelata soprannaturale. Questa pretesa riveste un ca-
rattere di serietd, quale non s’incontra in nessun’altra
religione.

Per mezzo dei Profeti, per mezzo di Gest Cristo, Dio ci
ha parlato, per mezzo di Gesa Cristo ci ha assunti con lui
in un nuovo ordine di essere e di vita. Il Cristianesimo si
presenta pure in una forma, in cui questa pretcsa pud esigere
serio esame. Ha dato nuova forma al mondo, & diventato
il punto di raccolta ed il sostegno degli uomini, che lottano
per un vero incontro religioso con Dio e per ideali etici.

«La sola possibilita che nel Cristianesimo si abbia a che
fare con Dio stesso, impone all’'uomo I’obbligo di mettersi
in ascolto per apprendere se Dio veramente parla... La sola
possibilitd che Iddio possa essersi manifestato nclla natura
umana, fino a scendere nelle sue pit profonde bassezze, fino
a donarci il Figlio suo fattosi uomo, suscita in noi una tale
scossa violenta, tale stimolo assillante, tale brivido d’ammu-
razione che noi, s¢ non vogliamo sentirci colpevoli fin nel-
Pintimo del nostro esscre, non possiamo pit continuare sem-
plicemente il nostro cammino d’ogni giorno, non possiamo
pit trarci in disparte alzando, con indifferenza, le spalle?
(C. ApAM, Gest il Cristo, trad. it., Brescia 1935, p. 38-39)
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IL. FATTO DELLA RIVELAZIONE
DIVINA: L’ORIGINE SOPRANNATURALE
DEL CRISTIANESIMO

SEZIONE PRIMA
La singolarita della religione israelitica.

1. La religione israelitica, considerata nei suoi vari
aspetti, appare come del tutto singolare, straordinaria,
ossia umanamente inspiegabile.

La religione di Israele ¢ il terreno, da cui & sorto il Cri-
stiancsimo, In cssa Dio ha tenuto vivo il ricordo della rive-
lazione primitiva fatta ai progenitori dell’umanita ed ha pre-
parato Peconomia salvifica cristiana. Ma ¢ difficile portare
la prova diretta dellorigine divina della religione del V. T.,
perché esige molti studi critici ed una vasta scienza storica.
1l singolare fenomeno della religione del V. T. presenta perd
lo sfondo grandioso, su cui spicca luminosa ed impressio- |
nante Porigine del Cristiancsimo. L’intero popolo israelitico,
la sua storia e soprattutto la sua religione stavano sotto una
particolare guida provvidenziale di Dio.

_ Politicamente, Israele non era un popolo di primo piano.
in verso il 1200 fu vassallo dell’Egitto; in seguito, ad inter-
Wittenza, fu soggetto ai Filistei. Nel 722 fu distrutto il regno
scttentrionale, nel §86 anche il regno meridionale. L’indi~
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pcndenza raggiunta da Israele dal 141 al 63 sotto gli Asmonei,
fu soltanto di breve durata.

Isracle non ha fornito grandi contributi alle sviluppo del-
Parte e della culrura. In questo campo predominava I’influsso
Cananeo. Esso spicca su tutti i popoli soltanto per la sm
rcligione. Tra tutte le pretese religioni rivelate nessuna pud
rivaleggiare con la religione israclitica per quanto riguarda
il contenuto di verita, la elevatezza morale e la storia mera-
vigliosa. La religione di Israele non si pud spiegare comple-
tamente sul puro piano storico.

2. Singolare per la sua dottrina monoteistica, storica-
mente inspiegabile, Il monoteismo trascendente, con la
concezione di un Dio etico personale, non si trova
in nessun luogo con la stessa perfezione, anche solo
approssimativa.

I1 concetto biblico di Dio & monoteistico nel pieno senso
della parola. Jahvé & I'unico Dio; & un « Dio geloso», che
non tollera altri accanto a s¢ (Es. 20, §; Deut. 32, 39ss.;
Is. 43, 10; 45, 5). Egli & Ponnipotente, l’altissimo, il Jahvé
sebaoth, che non & soltanto il signore degli eserciti di Israele,
ma anche il signore delle cose terrene ¢ celesti, il signore di
tutto il mondo; poiché egli ha creato cielo e terra (Gen. 14, 22;
24, 3; Es. 20, 11)5 a lui appartiene tutta la terra (Es. 19, 5)
E il giudice di tutto il mondo (Gen. 18, 25). Egli & presente
in modo invisibile ai suoi adoratori dovunque, anche in Me-
sopotamia, in Egitto e nel paese dei Filistei.

Isracle non conosce alcuna mitologia di déi. Jahvé & diverso
dagli déi nazionali dei Semiti. Mancano tutte le  caratteri-
stiche della religione naturistica. Se Ia religione di Jahvé
fosse stata di tal genere, si sarebbe evoluta nel politeismo.
Jahvé sarebbe stato soppiantato dai Baalim, che anche in
Palestina venivano associati alle fonti ed agli alberi. I1 po-
liteismo naturistico, pur avendo sempre accompagnato il po-
polo israclitico come tentazione continua, fu sempre com-
battuto come 'opposizione pia forte al culto di Jahvé.
pure sintomatico il fatto che in Israele manca nella divinitd
ogni traccia di differcnziazione sessuale, che era propria ap-
punto delle religioni semitiche e che vi spinse prepotente-
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SINGOLARITA DELLA RELIGIONE ISRAELITICA I41

mente in prima linea il culto del principio femminile. Nella
lincua ebraica non si trova neppure il nome per indicare
la dea.

1! monoteismo israelitico non & sorto da speculazione pantei-
stica e non & stato creato da teologi o filosofi. Per la fede di
Jahvé non si trovano neppure motivi politici e non si pos-
scno indicare fonti provenienti dall’esterno. Certamente ta-
huse forme e simboli della religione del V. T. sono desunte
dell’csterno, taluni clementi della religione del popolo son
penetrati dal basso, ma il vero contenuto della religione israe-
litica ufficiale proviene dall’alto. Finora tutti i tentativi
di far derivare la religione di Jahvé del V. T. da fattori na-
turali sono falliti,

3. Singolare per la sua etica religiosa. Il concetto di
Dio personale, trascendente, determinava la pictd del
V. T. Jahvé & un Dio di magnificenza radiosa, di maesta
osigente e di santit intangibile. A lui spetta adorazione .
¢ rispetto, servizio ed ubbidienza.

Benché in tal modo il rapporto con Jahvé abbia come
conseguenza un umile sentimento di distanza, Patteggiamento
religioso fondamentale nei suoi confronti non & il timore,
mu il rispetro. Bisogna andargli incontro con fiducia ¢ 'amore
di Dio & il compendio di tutti i comandamenti (Deut. 6, 43
10, 12 8s.).

Nel culto del V. T. non appare soltanto I’elemento rituale,
ma pit forte ancora Ielemento etico. Dio, in quanto giusto
od assoluto, esige religiosita interna e devozione individuale
Us. 1, 10-17). Egli vuole purezza di vita e non soltanto sa-
crifizi (Am. 5, 21-25;3 Os. 6, 6).

_ 4. Singolare per la sua origine. La religione del V. T.
¢ religione rivelata e di grazia. A cio accampa pretese
esplicite; e soltanto cosi & comprensibile.

a) Il Dio di Israele & il Dio che ¢ stato in rapporto con i
badri ed ha concluso con Isracle il patto solenne del Sinai

(Es, 4, 22). Bgli stesso ha comunicato il suo nome in un so-
o . Nt - . .
enne discorso divino (Es. 3, 145s.); egli ha mostrato e sco-
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perto il suo volto (Es. 33, 19). Con queste espressioni, ch:
nel V. T. rivestono una grande importanza, si esprime ch:
Dio ha manifestato al popolo eletto la sua natura personals
ed ha contratto con gii womini un rapporto di comunanza. 1l
nome Jahvé & diverso da tutti i concetti astratti di Dio. La
sua unicitd ha tale importanza (Deut. 6, 4), che le designa-
zioni generiche per Dio perdono presso gli Israeliti la loro
funzione gencrica e diventano espressione di un Deus revelatus
personale, che si ¢ presentato nella storia (ThWb III, 1060 ss.).

b) Ma il grande punio di cristallizzazione della religione
di Isracle é la conclusione del patro. Dio, quale Dio del patto
che si piega clemente, ha concluso con Israele un patto di
salvezza. « Mi tratterrd in mezzo a voi; io sard vostro Dio,
e voi sarete il mio popolo» (Lev. 26, 12). Percid il popolo
deve aderire a lui con fedeltd: « Voi sarcte mia speciale pro-
prieta fra tutti i popoli; poiché mia & tutta la terra; e voi sa-
rete per me un regno di sacerdoti, gente santa » (Es. 19, §5.;
cfr, Deut, 29, 13; Ger. 7, 23; Ez. 11, 20; 14, 11; Zac. 8, 8).
Il nuovo rapporto, che il patto crea tra Jahvé ed Israele, di
al popolo il diritto alla particolare protezione di Jahvé (Deut.
7, 12 ss.); obbliga il popolo alPobbedienza fedele ed all’amore
continuo (Deut. 6, 4 ss.; 26, 17), alla pieta ed alla condotta
onesta.

c) Il parto si fonda sulla elezione da parte di Dio; non
& sorto dalla inclinazione del popolo. La religione del V. T.
non & emanazione dello spirito nazionale; si tratta di un pro-
blema teologico, non biologico. Il patto non si fonda nep-
pure sul merito del popolo, ma sulla libera e gratuita elezion¢
di Dio. Percid Jahvé non & legato in prosperita e rovina con
il destino del suo popolo. Pur abitando sul monte santo di
Sion, abita nello stesso tempo nelle altezze eccelse del cielo.
Ma il popolo ¢ scelto da Dio, sta sotto Ia sua guida, E chia-
mato da Jahvé ed incaricato di compiti religiosi.

La singolarita della posizione religiosa di Israele raggiungt
tl vertice nei Profeti, Israele, primizia dclla elezione divind
(Am. 3, 1s.), & strumento di Dio (Is. 44, 28) e deve diventare
benedizione per tutti i popoli (Is. 19, 24s.; Ger. 4, 2; Zac
8, 23). Ha una missione per tutto il mondo (Is. 46, 6; 49, I s5:
51, 4); perché Jahvé ¢ il Dio di tutti i popoli (Is. 18, 73 45, 145
66, 233 Ger. 3, 17; Zac. 8, 2055.; 14, I6SS.).
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Di qui si spiega pure il fatto sorprendente che Israele fu
continuamente nella tentazione di defezionare da Jahvé (cfr.
le minacce contcnute neclla predicazione profetica: Os.
2, 1ss.; Is. 1-12; Ger, 2ss.; Ez. 3ss.; Mi. 1ss.); nessun
aliro popolo ha mai defezionato dai suoi idoli per interno
impulso naturale,

5. Singolare per il suo umiversalismo. La religione
israelitica non & una religione nazionale; essa presenta
un carattere universale, supernazionale, Segno della
compattezza e unita di Israele & il patto. Ad unire Israele
non ¢ il paese, ma la cittd santa.

Contrariamente all’uso, per il popolo israelitico i confini
territoriali, fin dai tempi pid antichi, sono senza importanza
nei confronti dei confini del sangue. Ma Punita di sangue &
supcrata dalla unitd del patto. Isracle forma una confedera-
zione religiosa, che sussiste anche lontana dalla Palestina e
non & collegata ad alcun vincolo di lingua. Non si traua di
democrazia, ma di teocrazia. Anche il re & Punto di Jahvé
¢ suo strumento.

Percid la religione di Israele sentiva I'impulso ad uscire
dai confini territoriali. Era fatta per Iuniversalitd, Questa
tendenza universalistica distingue la religione israclitica dalle
altre religioni semitiche e dalle religioni della polis antica.
Era assioma semitico che ogni popolo avesse il suo Dio proprio.

Il carattere unmiversalistico non deriva dal popolo isracelitico
stesso. Al contrario in esso agiva la tendenza naturale a fon-
dare sulla razza la separazione rituale di Giudeo e non Giudeo,
di puro ed impuro. Le aspirazioni politiche e razzistiche del
bopolo dovettero essere stroncate continuamente da Jahvé,
perché rimanesse aperto alla sua missione universale e tutto
S1 aspettasse dall’epoca salvifica divina. Il processo di radi-
Cale abolizione dei confini della comunitd nazionale e di ra-
dicale isolamento del particolarismo domina tutta la storia
di Israele e del giudaismo e termina soltanto nel Cristianesimo

. KamvraH, Christentum und Geschichtlichkeit, Stuttgart
1951, p. 33).

6. Singolare per la sua storicitd. La religione israe-
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litica & una religione storica. Cié ¢ fondato sul suo ca-
rattere rivelato e dipende dal suo indirizzo verso la sal-
vezza messianica. Israele possicde un passato santo ed
un santo futuro. La rivelazione di Dio ad Israele @
nello stesso tempo una promessa di rivelazione, La
storia e la religionc israclitica si possono comprendere
soltanto se si tien conto di questa duplice faccia.

L’una guarda indietro ad una storia santa. La religione na-
turale non ha un legame sostanziale con la storia, perché le
sue fonti scorrono sempre allo stesso modo. Ma la religione
del V. T. & creazione della storia, di una storia fatta da Dio.
11 suo punto di partenza ed il suo perno & il momento storico
della conclusione del patto. L Dio ha preso il popolo in
particolare dovere e cura. Compito nazionale di Israele & la
fedeltd a questa storia, che non & opera sua propria, ma dono
e dimostrazione di grazia da parte di Dio.

L’altra faccia della religione israclitica guarda al futuro.

una religione del futuro, sempre pilt messianica: prepara-
zione ed attesa di un regno di Dio spirituale, pacifico, universale.
Non ostante la sua sublimita, essa ¢ soltanto stazione di tran-
sito, Il suo compito supremo & di spianare la via ad uno svi-
luppo religioso superiore e di risolversi in esso, Certamente,
anche presso gli Egiziani ed i Babilonesi c’erano grandi aspet-
tative. Molti monarchi sono celebrati da poeti come liberatori
e salvatori (cosi Hammurabi, Ciro; cfr. anche i salmi regali).
Ma la visione simultanea di passato e di futuro rimase do-
vunque un fenomeno passeggero, In Israele invece la rive-
lazione di Dio & essenzialmente promessa, prcpamzxone. Lo
sguardo & rivolto ad un futuro, che apportera la realizzazione
del dominio di Dio. Sul doloroso pellegrinare attraverso ad
un oscuro avvento sta la speranza che spunti la grande luce
(Is. 9, 1s8.), sorga la stella da Giacobbe (Num. 24, 17). «La
conoscenza che Israele ha di se stesso, & storica in un senso
eminente, & aspettativa ansiosa di un futuro storico-escato-
logico sulla base di un passato storico, come Pattesa di una
rivelazione futura di Jahvé in base ad una rivelazione avve~
nuta prima dei tempi, che ha fondato il popolo del patto?
(KaMLAH, op. cit., p. 36).
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TESTIMONIANZE STORICHE DI CRISTO 145

=, Singolare per la sua storia esterna. Anche la storia
esterna del popolo israelitico rivela caratteri straordi-
nari ed & difficile da spiegare sul piano puramente
naturale. '

Sul viaggio di questo popolo nel deserto, sulle lotte per
la conquista della terra promessa € per la sua conservazione
in mezzo a tribh ostili, sulla sua decadenza politica ed il suo
rimpatrio, veglia una particolare provvidenza. Viene casti-
gulo, ma non soppresso. Sta sotto una legge particolare, che
¢ in vigore ancor oggi. Dopo la distruzione della citt santa
da parte dei Romani fu disperso in_tutto il mondo e sotto-
posto sovente a gravi persccuzioni. Cid nonostante, non poté
essere distrutto come popolo e comunita religiosa.

Isracle, sia prima che dopo la comparsa di Cristo, si com-
prende soltanto alla luce di Cristo. Viceversa il Cristianesimo,
pur non essendo picnamente comprensibile sulla base del
V. T., ne riceve chiara luce circa la sua origine ed il suo ca-
rattere, Il nesso intimo e stretto, in cui sta con la religione
}'ivelata israelitica ed il suo oricntamento messianico, lo pone
in una linea, che non corre pill su un piano puramente storico,
ma o storia della salvezza e porta in sé tutti i caratteri della
straordinaria azione divina rivelatrice e gratuita.

SEZIONE SECONDA
Le testimonianze storiche di Gesit Cristo.

La nostra conoscenza di Gesi si fonda sulla testimonianza
del Cristianesimo primitivo, il quale ha creduto in Gesu di
Nazareth come il ¢ Cristo s, il Messia promesso, ¢ come nel
+ Kyrios », il signore glorificato. Questa fede & un fatto in-
contestabile, del quale deve rendersi conto chiunque vuole
prendere posizione nei confronti del problema di Cristo; su
questo punto si & concordi in turti i campi. ¢ 11 problema di
(.".risto & strettamente collegato con lorigine del Cristiane-
simo » (M. DIBELIUS). ¢ L’'una cosa non pud essere studiata
senza Paltra» (M. GOGUEL). ¢ Sul terreno del Cristianesimo

10 - Lang, compendio.
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primitivo si combattono le barttaglie del Cristianesimo s (B,
BARTMANN).

CAPITOLO PRIMO
La fede di Paolo ¢ la sua forza probativa.

E giustificato colui che crede in Gesti (Rom. 3, 24 s5.)
¢ precisamente in Gest come il « Cristo » e « Signore »,
Questa & la fede e la confessione di Paolo. Questa
testimonianza ha pieno valore ed importanza storica
decisiva.

§ 1. I contenuto della fede paolina.
1. Il Vangelo di Paolo.

1. Morte, risurrezione € glorificazione di Gesit di Na-
zareth costituiscono il contenuto essenziale della fede,
che P’Apostolo delle genti professa ed annunzia.

« Noi crediamo in colui che risuscitd Gesti Cristo dai morti,
il quale fu offerro per i nostri mancamenti e fu risuscitato per
la nostra giustificazione » (Rom. 4, 24s.). « C’¢ Cristo Gesi,
che & morto, o meglio, che fu risuscitato, che & inoltre alla
destra di Dio, e che intercede per noi » (Rom. 8, 34). Percid
Paolo esige come condizione preliminare della salvezza che
noi ¢ confessiamo con la bocca che Gesti'é Signore e crediamo
nel cuore che Dio lo risuscitd da morte » (Rom. 10, 9). A
queste e simili brevi professioni (Rom. 6, 10; 14, 9; 2 Cor-
5, 155 13, 435 1 ‘Tess. 4, 14; 2 Tim. 2, 8 ss.) spetta tanto mag-
gior importanza, in quanto per la loro forma pregnante si
tivelano come formule di fede della istruzione catechetica €
come spunti per la formulazione della fede della comunitd
e percid non rappresentano soltanto la professione di Paolo,
ma quella di tutto il periodo cristiano primitivo.

2. Paolo crede in Gesit come il « Cristo». Gest di
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IL CONTENUTO DELLA FEDE PAOLINA I47

Nazareth & il Messia promesso da Dio, apparso « nella
picnezza dei tempi» (Gal. 4, 4), il « Cristo».

Questa designazione & diventata in Paolo epiteto costante
per Gest di Nazareth; nasce Punione inseparabile « Gest
Cristo» (Rom. I, 1. 5. 73 T Tess. I, I. 43 5, I0. 23. 28 ecc.)
o« Cristo Gesti» (x Tess. 2, 14; 5, 18; Rom. 3, 253 6, 113
8, 39 ecc.). Anzi il nome Cristo viene aggiunto da Paolo a
Gesl, gid quasi come un nome proprio ed usato sovente da
solo (Rom. 5, 83 6, 4. 8.3 7, 43 8, 17. 35 ecc.; I Cor. I, I2 553
2, 16; 3, I. 23 €CC.).

3. Paolo aderisce a Cristo come al «Signore». « Noi
non predichiamo noi stessi, ma Cristo Gest Signore»
(2 Cor. 4, 5). «Ogni lingua deve confessare ad onore
di Dio Padre: Gesi Cristo & il Signore» (Fil. 2, 11).
Il titolo di Kyrios & il nome onorifico, che Paolo usa pit
@rcqpentcmeme per Gest. Con esso egli designa soprattutto
il Signore glorificato per mezzo della risurrezione, che siede
alla destra del Padre (Rom. 8, 34; Ef. 1, 20; Col. 3, 1). Questo
titolo sottolinea la posizione di Gest pari a Dio e la sua im-
portanza per il culto. Della professione del Kyrios fa parte
il culto del Kyrios; cristiani sono coloro ¢che invocano il
nome del Signore Gesu Cristo » ( Cor. I, 2; cfr. Atti 9, 14.21;
22, 16). Con il « Signore » lotta Paolo con calde preghiere e
d2 luj attende la decisione (2 Cor. 12, 8).

2. 1 fondamenti della fede paolina.

Per motivare e giustificare la sua fede nel Signore Gest
Cristo Paolo si richiama ai fatti seguentiz

L In Gest di Nazareth si sono compiute le profezie
di Dio: « Cristo & morto per i nostri peccati conforme
alla Scrittura, & stato sepolto, & risuscitato il terzo giorno
conforme alla Scrittura» (1 Cor. 15, 3).

Egli & la realizzazione del patto conchiuso da Dio con
Abramo e delle promesse fatte ad Abramo ed ai suoi discen-
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denti (Gal. 3, 165ss.) « Tutte le profezie di Dio hanno trovato
in lui il loro avveramento» (2 Cor. 1, 20).

2, Dio ha risuscitato Gestt dal sepolcro. La fede in
Cristo & nata dall’esperienza pasquale degli Apostoli;
ma la fonte dell’esperienza pasquale & il fatto della
risurrezione del Signore.

Di essa fanno testimonianza coloro ai quali egli & apparso
dopo la risurrczione (x Cor. 15, §ss.). La risurrezione & il
grande segno, mediante il quale Dio interviene a favore di
Gesti: ¢Per essa cgli lo ha accreditato presso tuttis (Atti
17, 31).

3. Il Signore & apparso a Paolo stesso, Ripetute volte
Paolo si appella al suo proprio incontro personale con
il Signore sulla via di Damasco (1 Cor. 9, 1; I5,8;
Gal. 1, 12-17).

L’esperienza di Damasco ha per Paolo Pimportanza che
per i discepoli hanno avuto le apparizioni del risorto. In quel
momento di grazia egli fu trasformaro da persecutore del
. Signore nel suo confessore ed apostolo piti fedele. Allora gli

fu manifestato che il Messia non era altri che il Gest di Na-
zareth, che era stato crocifisso e che era risorto.

3. Paolo ed il Gest storico di Nazareth.

Conrtro la testimonianza di Paolo si obietta sovente che
Paolo ha creduto nel Kyrios Cristo, ma non ha attribuito al
Gest storico di Nazareth nessuna importanza per la sud
fede e percid non vi ha prestato attenzione alcuna.

1. Bisogna ammettere che Paolo non ci ha riferito
molte cose sul Gesd storico e sulla sua vita ed azione.
Ma il poco che riferisce ‘dimostra chiaramente che il
vero soggetto e centro del suo Vangelo era il Gest
storico di Nazareth,
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Paolo conosce, pur menzionandoli il piu delle volte solo
prevemente, i dati pi@t importanti della vita di Gesu. Cristo
: il discendente di ‘Abramo (Gal. 3, 16), il figlio di Davide
(Rem. I, 3; 9, 53 15, 123 2 Tim. 2, 8). £ nato da donna sotto
1 dominio della legge (Gal. 4, 4), & vero uomo, in tutto uguale
a noi, ad eccezione del peccato (Rom. 5, 158.5 I Cor. 15,
21-223 1 Tim. 2, §; 2 Cor. 5, 21), La sua passione ha avuto
luozo nella Pasqua al tempo dei pani azzimi (1 Cor. 5, 7).
Fu affisso alla croce a motivo dei Giudei (1 Tess. 2, 15) sotto
Ponzio Pilato (1 Tim. 6, 3). La tumulazione & ricordata da
Pzolo in 1 Cor. 15, 4 (cfr. Rom. 6, 45 Col. 2, 12), la discesa
ai padri negli inferi e Pascensione in Ef. 4, 8 ss. Paolo rife-
risce in modo particolareggiato Distituzione della Cena (1 Cor.
11, 23-26) e ricorda le apparizioni del risorto, conseguenti
alla risurrezione ¢ al terzo giorno» (1 Cor. 15, 4-9).

2. Tutto cid & poco, se si cercano relazioni partico-
lareggiate della vita e dell’attivita del Signore. Ma' ¢
pit che sufficiente per dimostrare chiaramente che la
fode di Paolo non aveva per oggetto un mito cd una
lezsenda, ma una personalith storica, vissuta pochi
anni prima e che era stata crocifissa sotto Ponzio
Pilato.

Gest il Cristo non & per Paolo un eroe mitologico e nep-
pure una delle figure di d&i, che ad intervalli regolari muoiono
e risorgono. Non & meppure una personificazione o concre-

tizzazione di idee religiose o di aspetrative escatologiche.
I’immagine paolina di Cristo non ha si tratti smorti, privi

di carne e di colore, della speculazione ellenistica o dell’en-
lusiasmo apocalittico del giudaismos, la sua immagine del
Cristo & «di carne e di sangue » (K. ADAM, Gesit il Cristo,

ed, cit., p. 72). '

3. Paolo nelle sue lettere non si & proposto il compito
di riferire sulla vita del Signore. Egli presuppone la
conoscenza della storia della sua vita ¢ della sua pas-
sione. Anzi tutte le sue lettere sono indirizzate a-cri-
stiani gi istruiti nel Vangelo. :
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Continuamente Paolo rimanda ad una precedente istryu-
zione orale: ricorda ai Tessalonicesi le tradizioni che ¢ hanng
ricevuto da lui a voce o per iscritto » (2 Tess. 2, 15), ai Co-
rinti la testimonianza di Cristo «che & stata in essi confer-
mata s (1 Cor. 1, 65 cfr. 4, 17; 2 Cor. I, 19), ed ammonisce
1 Romani di restare fedeli alla «dottrina in cui sono stati
istruiti » (Rom. 16, 17). Nella lcttera aj Galati Paolo si ri-
chiama al fatto che cgli ha ¢ disegnato dinanzi ai loro occhis
la Croce del Signore (Gal. 3, I). Percid le lettere di Paolo
non contengono tutto cid che P’Apostolo ha annunziato circa
il Signore,

Gl scritti di Paolo sono scritti occasionali, che provengono
da situazioni concrete. Non intendono dare una istruzione
sistematica, ma si collegano ad eventi attuali, rispondono a
questioni determinate, dissipano malintesi e dubbi che sono
sorti. Dobbiamo la relazione di Paolo sulla Cena (1 Cor. 11)
soltanto alla circostanza che a Corinto si erano radicati abusi
nella sua celebrazione; la sua relazione sulla Risurrezione
(1 Cor. 15) fu occasionata dalle difficolta e dai dubbi, che i
Corinti nutrivano in rapporto alla resurrezione di coloro, che
gid erano morti, al tempo della parusia del Signore.

Ci6 _che maggiormente conta per Paolo & il comtenuto miste-
rioso dei fatri salvifici, specialmente il mistero fondamentale
del Cristianesimo: la Redenzione mediante la Croce ¢ la
Resurrezione di Cristo, Egli non nutre interesse storico-scien-
tifico per questi avvenimenti; vuole penetrare nel loro senso
nascosto e nella loro profonda comprensione e offrirne una
valutazione pratica. Paolo ci ha dato la prima dottrina teolo-
gica della Redenzione. Essa & certamente riflessione teologica,
ma riflessione su un evento storico, operato da Dio. La te-
stimonianza di Paolo a favore di Gest di Nazareth conserva
la sua singolare importanza storica.

§ 2. Le fonti della fede paolina in Cristo
ed il suo rapporte con la fede
della comunitd primitiva.

1. La fede di Paolo ¢ un fatto, che crea difficolty in-
solubili a tutti i tentativi liberali di spiegazione, Essi
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hauno cercato, ma invano, di fare di Paolo lautore
della primitiva fede cristiana in Cristo.

Un gruppo accentua soprattutto Pinflusso della tradizione
del V. T., delle speranze messianiche o delle aspettative esca-
tologiche dei Giudei; in base ad esse Paolo si sarebbe fatto
Pimmagine del Cristo, trasferendola poi a Gesu.

Secondo Paltro gruppo (REITZENSTEIN, BOUSSET) furono
soprattutto idec ¢ rapprescntazioni dell’Ellenismo, il culto
del Kyrios, che gid vi esisteva, ed i culti misteriosofici elle~
nistici ad influire sulla formazione e sul carattere particolare
della fede paolina in Cristo. Paolo poi avrebbe introdotto a
poco a poco nelle comunita giudeo-cristiane la divinizzazione
ed il culto di Cristo. La sua fede avrebbe trionfato, sulla fede
della comunitd primitiva.

La teoria, che Paolo sia responsabilc della fede ncl « Si-
gnore Gesu Cristo», & insostenibile.

2. Paolo era giudeo della tribu di Beniamino (Rom.
11, 1) e fariseo, anzi farisco fedele alla legge ¢ convinto.
Ligli si impegno con zelo esagerato per le tradizioni dei
padri (Fil. 3, 4-6; Gal. 1, 13). Odiando, al pari di tutti i
Giudei, divinizzazioni ed apoteosi (Atti 14, 14), non
avrebbe mai elevato un womo a Dio o tributato a lui culto
divino e tanto meno ad un uomo, finito sulla croce e
quindi votato, anche secondo la legge (Deut. 21, 23;
Gal. 3,13), alla «maledizione dell’impiccato ».

Una simile supposizione & psicologicamente impensabile
ed urta pure contro le relazioni accertate. Nel culto tributato
dai Cristiani a Gest di Nazareth, Paolo, prima della conver-
sione, vedeva una bestemmia intollerabile, uno scandalo pro-
vocante e, com’era da aspettarsi, vi ha reagito: con la per-
secuzione fino alla morte per etutti coloro che invocano
questo nome » (Atti 9, 21). Soltanto quando la sua resistenza
interna fu spezzata dall’avvenimento di Damasco, egli si &
piegato di fronte ai fatti ed ha riconosciuto il Crocifisso come
il Signore glorificato da Dio. Per chiunque cscluda ogni spie-
gazione soprannaturale, la fede di Paolo nel Signore Gest
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costituisce un enigma inspiegabile, Percid A. Loisy (La nais-
sance du Christianisme, Paris 1933) & rimasto fedele fino al-
I'ultimo al tentativo disperato, intrapreso dalla scuola dj
Tubinga ed olandese, contestando la genuinita di tutti j
passi scomodi delle lettere paoline e dichiarandoli interpo-
lazioni posteriori.

3. La fede di Paolo in Cristo non & sorta dalle aspet-
tative messianiche giudaiche. Se queste avessero eserci-
tato un influsso sostanziale sulla formazione della figura
paolina di Cristo, questa sarebbe stata foggiata o ritoc-
cata, con costruzione pii o meno libera, in base all’ideale
giudaico del Messia, assumendo in tal modo un aspetto
molto pili unitario e definito, con la eliminazione di
taluni caratteri scandalizzanti.

Di fatto Paolo deve ricredersi in base ai rigidi fatti e deve
dolorosamente lottare per penetrare nel «senso del Signore 4,
nel «senso di Cristo» (2 Cor, 3, 14) ¢ per riconoscere la & sa-
pienza misteriosa, nascosta, di Dio » (x Cor. 2, 6) nella ¢ stol-
tezza della Croce», e la «forza di Dio» nella ¢ debolezza ¢
nell’avvilimento del Crocifisso » (1 Cor. 1, 18-31). Soltanto
con riluttanza «cid che & stolto e debole da parte di Dio®
(z Cor. 1, 25) si adatta aj tentativi di spiegazione della sua
riflessione teologica (cfr. 1 Cor. 5, 75 Rom. 3, 25; Gal. 3, 13;
Col. 2, 14s.; Rom. 6, 16). Ma Paolo ¢ ben tungi dallaccomo-
dare la figura di Cristo ai propri desideri ; anzi egli si & arreso
pienamente al Signore ed ha «reso schiava ogni intelligenza
per Pobbedienza a Cristo s (2 Cor. 10, 5), non ad un’idea di
Cristo, ma al Gesti Cristo storico, che & stato crocifisso (1 Cor.
2, 23 Gal. 6, 14ss.). Per un «culto volontario », di cui Paolo
riconosce la inutilita (Col. 2, 23), la sua fede non avrebbe
sopportato gli oneri a cui egli si era assoggettato (2 Cor.
4, 7ss.3 I, 21-33).

4. Anche tutti i tentativi di spiegare la fede di Paolo
con la teoria comparatistica, soprattutto di far deri-

vare il culto del Kyrios da influssi ellenistici, sono
falliti, '
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11 termine Kyrios & usato come predicato di Dio solo dopo
il «ec. 1 a. C, e sempre come traduzione da lingue straniere
{Th'Wb IIT, ro4oss.). Nei circoli giudeo-ellenistici divenne
normale attraverso alla traduzione dei LXX, che lo scelsero
per tradurre Jahvé, Cosi venne gid usato nella comu-
nitd primitiva, in cui gli ellenisti costituivano un forte
SIUPPO. )

A dimostrare che il culto di Kyrios era gid praticato nella
comunitd primitiva si cita il ierogramma «maranatha», che
si trova nella prima lertera ai Corinti (1 Cor. 16, 22) e che
ritorna ancora nella Didaché (xo, 6). Paolo presenta questa
invocazione in forma aramaicaj il che si pud spiegare sol-
tanto ritenendo il termine come consacrato ¢ conosciuto dal-
Puso cultuale nella comunita primitiva.

5. Paolo non ha creato la fede in Cristo ed il culfo
del Kyrios, ma li ha trovati e vi ha aderito.

Secondo GoGUEL (¥ésus, p. 86) Paolo ¢non ha fondato
una nuova religione; ma & entrato in una Chiesa gia costi-
tuita, Questo & un fatto cui non & sempre stata attribuita tutta
limportanza che gli spetta ». Egli ha dal Signore Iincarico e
la vocazione all’apostolato (1 Cor. ‘1, I; Gal. 1, 12). Ma de-
stme il contenuto dell’annunzio dalla tradizione, di cui egli
i considerato garanti i Dodici. La tradizione ha trovato la
sua fissazione ed espressione nella predicazione, nel culto ¢
n¢lla prassi della comunitd primitiva. Ad essa Paolo si sente
legato, E stato proprio lui a sviluppare e giustificare minuzio-
samente la dottrina della paradosis (J. R. GEISELMANN, fesus
der Ghristus, 1951, p. 59-90). Occorre riceverla dai testi qua-
lificati (mapodapfBoverv: 1 Tess. 2, 133 2 Tess. 3, 63 Gal.
1, 9. 113 Fil. 4, 9; Col. 2, 65 2 Tim. 2, 2); bisogna trasmetterla
fedelmente (mopedidévan: 1 Cor. 1I, 2. 235 I5, 33 Rom.
6, 17); bisogna attcnersi ad essa (xatéyew: I Cor, II, 25
15, 2), star saldi in essa (lovdvor: 1 Cor. 15, 1; 2 Tess. 2, 15).
I-a fede sorge dalla predicazione viva, ¢ questa si fonda sulla
Missione e legittimazione autoritativa, risalente in ultima
analisi al Signore (Rom. 10, 14s.). Anche I’Apostolo annunzia
soltanto cid che egli stesso ha ricevuto (r Cor. 15, 3).

6. Percid Paolo ha controllato il suo Vangclo sulla
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predicazione della comunitd primitiva, specialmente dej
Dodici « per non correre invano » (Gal. 2, 2).

Gli Atti riferiscono che Paolo, dopo la conversione, ha
cercato € mantenuto contatto con la comunit} primitiva,
Nell’ora di Damasco egli & mandato da Anania, che lo fa-
miliarizza con la fede della comunitd cristiana (Atti 9, 10ss.;
22, 14). Tre anni dopo la conversione sale a Gerusalemme
con lintenzione ecsplicita di intervistare Cefa. Vi rimase
1§ giorni e si incontrd pure con Giacomo, fratello del Si-
gnore (Gal, 1, 18s.). Nella sua azione cgli era in collega-
mento costante con i membri della comunitd primitiva, ad
es. con Barnaba, che aveva dissipato a Gerusalemme la diffi-
denza della comunitd nei confronti di Paolo (Atti 9, 26-27),
ed era diventato suo accompagnatore fisso nel primo viaggio
missionario (Atti 11, 26; 13, 4-I5). Anche Marco, all’inizio
del primo viaggio, faccva parte del suo scguito. Nel concilio
apostolico Paolo cerco di ottenere I’approvazione pubblica ed
autentica del suo Vangelo: « Presentai loro il Vangelo, che an-
nunziavo tra i gentili, e precisamente nella cerchia ristretta
dei dirigenti» (Gal. 2, 2). Nella fede non c’era differenza
alcuna (x Cor. 15, 11). Le differenze, che Paolo aveva con
le cerchie giudeo-cristiane, non riguardavano il contenuto
del Vangelo ¢ la posizione nei confronti di Cristo, ma que-
stioni pratiche, la misura in cui i credenti dovevano essere
obbligati alla legge. Ed anche qui non si trattava di opposi-
zione di principio, ma di questione di prudenza pastorale.
La fede in Gest come Cristo, come Signore, & comune a
Paolo ed alla comunitd primitiva. Paolo non & Piniziatore,
ma Porganizzatore del culto di Cristo (Grandmaison).

§ 3. Il valore testimoniale della fede paolina.

L’importanza particolare della testimonianza paolina sta
nel fatto che 1. cssa giunge direttamente fino alla morte di
Cristo e 2. il suo autore, per la sua posizione ed il suo ca-
ratrere, pud pretendere piena attendibilita,

1. Anzitutto la fede di Paolo risale fino alla morte
di Gest: & gid delineata nella prima ai Tessalonicesi
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(anno 50-5I); da essa egli & dominato a partire dal-
Pevento di Damasco, e questo cbbe luogo un paio
d’anni dopo la risurrczione del Signore.

a) La fede di Paolo in Cristo si trova gi& ben delineata
nella prima lettera ai Tessalomcesz, scritta nel 50 o SI. ¢ Se
noi crediamo che Gesti & morto e risuscitato, dobbiamo pure
credere che Dio per mezzo di Gesi condurrd con lui quelli
che sono glunti al riposo » (1 Tess. 4, 14). « Dio ci ha de-
stinati... all’acquisto della salvezza per mezzo del Signor
nostro Gest Cristo, che ¢ morto per noi, affinché noi viviamo
insieme con lui» (x Tess. 5, 9).

b) Ma da questa fede Paolo ¢ gid dominato fin dallespe-
ricnza damascena, In quel momento egli fu trasformato,
quando gli fu tolto il velo dagli occhi. Da allora incomincia
la sua vita in Cristo e con Cristo, da allora il suo Vangelo &
stabilito una volta per sempre. Nella posizione sostanziale
di fronre a Gesti, Paolo dopo la conversione non ha subito
cvoluzioni., Certamente & penetrato sempre pid profonda-
mente nel mistero di Cristo; certamente la sua teologia si
¢ sviluppata ed arricchita nella controversia chiarificatrice
con gli scritti del V. T., con il sorgere di difficoltd e neces-
sitd nelle comunitd, con i circoli giudaici, con la sapienza
mondana, sostenuta dalla falsa gnosi; ma la sua fede in Cristo
¢ rimasta identica (x Cor. 9, I3 15, 8; Gal. I, 12-17; cfr.
L. CerFAUR, Le Christ dans la théologie de S. Paul, Paris 1951).
La sua fede, e soprattutto la sua teologia, sono maturate, ma
non si sono mutate; ¢ poiché tutta la sua vita riceve senso
¢ contenuto dalla sua conversione, la sua personalitd ha una
concentrazione e coerenza, qualce la folla, che vive nclla dis-
sipazione, non pud raggiungere » (R. KNoPF, Paulus, Lipsia
1909, p. 90).

¢) Ma con cid la fede tn Cristo Signore é portata a diretto
conratto con la risurrezione, essendo la conversione di Paolo,
che & da porsi nel 34 o0 35, avvenuta soltanto un paio di anni
dopo, Gli avversari, anche se contestano un intervento mi-
racoloso, dlvmo, nell’epxsodxo di Damasco, devono ammettere
che la fede in Cristo, cui Paolo allora si & piegato, era gia
la fede nel ngnore e Salvatore glorificato. Inoltre, il Cri-
stianesimo primitivo non avrebbe accettato da Paolo, al quale
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guardd per lungo tempo con diffidenza, una trasformazione
della immagine del Messia, come & impensabile che Paclo
avesse intrapreso una trasformazione sostanziale, iniziantesi
dopo la sua conversione, del Gest storico entro la comunita
primitiva, Non ¢’ spazio per una graduale mitologizzazione;
vi mancano tutti i presupposti. I’accordo tra i discepoli del
Signore e I’Apostolo delle genti & una dclle colonne principali
per i fondamenti storici della fede cristiana. )

2. La testimonianza di Paolo riceve poi un. valore
particolare dalla personalitd dell’Apostolo delle genti,
Paolo sta nella luce chiarissima della storia. E un giudeo
ellenista, ma un ebreo genuino, con antenati ebrei, un
fariseo zelante, fedele alla legge ed al suo popolo (Gal.
I, 14; Fil. 3, 5s.). In un primo tempo egli si & opposto,
con tutte le sue forze, alla nuova fede. Piti di qualunque
altro ha sentito lo scandalo della Croce; ma ha dovuto
arrendersi al crocifisso.

Che cosa lo ha indotto, Iui «zelatore della tradizione dei
padri», lo espietato persecutore della Chiesa di Dio» (Gal.
1, 138.), 2 passare dalla parte di Gest di Nazareth? Si trattava
del suo destino, della sua religione, dclla sua salvezza; do-
veva sacrificare popolo e patria. E stato vittima di una illu-
sione, di una esaltazione? Lui, che pit di ogni altro ha avuto
la capacitd e la possibilitd di esaminare i fatti che costitui-
vano il presupposto necessario della fede in Cristo?

Alla nuova fede Paolo ha dedicato tutte le sue forze, per
essa ha s sopportato dolori, gli stessi ceppi, come un malfat-
tore » (2 Tim. 2, 9); sacrificare per essa la sua vita costituiva
per lui un guadagno (Fil. 1, 205s.). Donde scaturisce la forza
per questa genuina dedizione, per questa continua costanza?

La risposta ci & data dalle lettere di Paolo, testimonianza
diretta ¢ non ingannevole della sua posizione pit intima,
espressione spontanea e propulsiva di tutta la sua vita spi-
rituale. Ancor oggi esse ci rivelano il fervore profondo e I’as-
soluta schiettezza di questa fede. Della fede singolare
questa personalitd genuina, profonda ¢ forte non esiste altra
spiegazione, allinfuori di quella che di Paolo stesso: ¢
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Vangelo, che io ho annunziato, non & opera di uomini?
{Gal. 1, 1I)

CAPITOLO SECONDO
La fede della comunita primitiva.

1. Gli Atti degli Apostoli ed il loro valore storico.

Sulla fede della comunitd primitiva siamo informati
soprattutto dagli Atti degli Apostoli. Furono scritti da
Luca e sono storicamente attendibili perché il loro au-
wre attinse alla tradizione della comunitd primitiva.

11 loro autore, che & pure Pautore del terzo Vangelo, dev’es-
scre stato un uomo di formazione ellenistica, ed un discepolo
«d accompagnatore di S. Paolo; e precisamente dev’essersi
trovato al seguito dell’Apostolo in quegli avvenimenti che
1acconta in prima persona (¢ sezioni-noi »: Atti 16, 10 - 16, 173
20, § =21, 183 27, I -28, 16). Ora, eliminando tutti i disce-
poli, che nelle sezioni-noi sono nominati in terza persona,
oppure non possono essere presi in considerazione per altri
motivi, non rimane come autore se non Luca, il medico, che
d’altra parte & designato dalla tradizione unanime come autore
degli Atd,

Sullartendibilitd storica degli Atti si sono scritte intere
biblioteche (MORGENTHALER, II, p. 89). La scuocla di Tu-
binga di Baur ha negato valore agli Atti. Ma nei tempi mo-
derni si & imposto quasi completamente il giudizio positivo
sugli Atti, non soltanto contro questa tendenza radicale, ma
anche contro le altre difficoltd scettiche. Gli Atti presentano
storia attendibile della formazione e della vita della comunitd
primitiva. 11 loro autore, pur non essendo teste oculare dei .
éa.tbt'iﬁraccontati nella prima parte, ha attinto a fonti atten-

10111,

1 tentativi di ripartire le sue fonti scrizte non hanno rag-
giunto finora risultati sicuri, perché P’autore ha dato ai suoi
materiali il suo carattere linguistico e stilistico, forte ed uni-
tario, Che egli si fondi su tradizioni sicure risulta perd dalla
lingua sovente aramaizzante (C. C. TORREY, The Composition
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and date of Acts [+ Havard Theol. Stud. Is], Cambridge
1916), dagli elementi antichi nei discorsi di Pietro (Atti
2, 225., 4, 275 4, 30: il « Santo servo di Dio +), dal colorito
locale e dalla «tinta del tutto giudeo-cristiana della esposi-
zione, che non pud risalirc a Luca cristiano-gentile e disce~
polo di Paclo» (K. TH. ScHAFER, Grundriss der Einleitung
in das Neue Testament, Boun 1952, p. 94). Durante i due
anni di dimora in Palestina, Luca ha potuto facilmente svol-
gere indagini esatte presso il-levita Filippo a Cesarea, uno
dei sette, in casa del quale era disceso assiecme a Paolo (Atti
21, 4; 8, 4-40), e presso altri discepoli, per i quali egli di-
mostra una particolare predilezione (Atti 13, 1; 21, 16). Molte
cose ha potuto saperle anche da Marco, con il quale si & cer-
tamente incontrato a Roma durante la prima prigionia di
Paolo (Col. 4, 16; Filem. 24). Seguendo IPusanza degli scrit-
tori antichi, Luca ha trattato i discorsi con una certa liberta,
ma questo non pregiudica la sua attendibilit. Specialmente
le prediche missionarie (Atti 2; 35 53 103 13) contengono
alcune espressioni gid antiquate al tempo in cui I’opera fu
composta e la loro dimostrazione & pienamente intonata al
popolo giudaico ed alle sue idee, prova questa che gli Att
risalgono alla tradizione della comunitd primitiva.

2. La predicazione della comunitid primitiva.

1. La comunitd annunzia che Gesi era i Cristo.
Per questo si richiama ai fatti, mediante i quali Dio lo
ha accreditato, a partire dal battesimo nel Giordano
fino all’ascensione (Att 1, 21).

Gli Apostoli, testimoni oculari della sua vita e della sua
passione, annunziano quanto egli ha operato nel paese dei
Giudei ed in Gerusalemme (Atti 10, 39), la sua morte in
croce ad opera di Pilato, al quale i capi, anzi tutto il popolo
lo avevano consegnato (Atti 2, 235 3, I355.3 4, 95.5 S, 303
10, 39). Dio lo ha risuscitato e lo ha fatto apparire visibile ai
testi preordinati (Atti 10, 403 2, 24; 3, I5 5.3 4, 103 5, 30, 32)-
Ora egli ¢ introdotto nella sua maestd alla destra del Padre
(Atti 2,365 §,3I), e porterd a compimento Pazione salvifica
(Atti 3, 20) come giudice dei vivi e dei morti (Atti 10, 42).

www.scribd.com/Religione in_Ita




10
ge

1o
Si-

1€
)]~
10
Lti
liw
te
T-

t-

te
10

al

0.
lo
10

13
ei

lo
03

).

re

)

LA FEDE DELLA COMUNITA PRIMITIVA 159.

Ma tutto questo & avvenuto « per il definito consiglio e la pre-
scicnza di Dio» (Atti 2, 23), realizzando Iddio ¢ quanto ha
preannunziato per bocca di tuttd i Profeti » (Atti 3, 18).

2. Lo scopo principale di questo annunzio apostolico
cra di dimostrare che Gesit era 1l Messia, il « Cristo».

Questo nome & il predicato principale, che la comunita
primitiva gli ha dato. I Dodici annunziano il Cristo (Atti
5, 24), che era predestinato da Dio (Atti 3, 20). La sua posi-
zione messianica viene purc accentuata dal fatto che egli
¢ chiamato il ¢ Profeta» preannunziato da Dio (Atti 3, 23)
oppure il sservo di Dio» (Atti 3, 13. 263 4, 27. 30).

3. Anche il #itolo di Kyrios risale alla comunitd pri-
mitiva,

Anche se I'uso di questo termine nei passi narrativi degli
Atti (ad es. 2, 473 4, 335 5> 193 8, I6) risale a Luca, l'uso del-
Pespressione nei discorsi di Pietro (Atti 1, 213 2, 365 5, 313
10, 36) e nella preghiera della comunita (Atti 4, 23-30), che
per i loro elementi arcaici rivelano fonti pitl antiche, si fonda
suli’uso del nome da parte della comunitd. Mediante questo
termine la comunitd ha caratterizzato la posizione sovrana
di Cristo nel senso di Atti 5, 31: «Dio lo ha innalzato a Si-
gnore ¢ Salvatore », ma ha espresso anche la sua dignitd di-
vina, che lo rendeva oggetto di culto.

3. 11 carattere testimoniale della primitiva fede cristiana.

Il Cristianesimo primitivo narra la storia di Gest e
precisamente la sua importanza nella storia della sal-
vezza, Ma questa importanza salvifica dipende comple-
tamente dalla storicitd dei fatti. I Dodici sono costi-
tuiti zestimoni per Cristo (Lc. 24, 485 Atti 1, 8).

I termini pdprug, pepTUPEly, papTépLov, poeTUptL (Atti
I, 8. 223 2, 323 3, 153 5, 225 10, 39. 415 13, 313 22, 155 22,
20; 26, 16) ritornano continuamente. Questo gruppo di pa-
role include gid nell’uso linguistico del V. T. un duplice
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elemento: il testimone deve conoscere i fatti per esperienza
e deve rispondere della veridicitd della sua testimonianza
con tutto limpegno della sua persona (cfr. R. GEISELMANN,
op. cit,, p. 31-48).

Secondo la concezione della comunitd primitiva il
testimone di Cristo doveva soddisfare a quattro pre-
supposti: 1. esser testimone oculare dei fatti; 2. credente

in Cristo; 3. annunciatore di essi; 4. e cid per elezione
dall’alto.

1. Dev’esser stato teste oculare di quanto ha fatto il Signore
dall’inizio della vita pubblica fino all’ascensione (Atti 1, 22;
10, 39), specialmente degli avvenimenti successivi alla sua
resurrezione (Atti 2, 325 3, 153 3, 32; 10, 41). Riveste ca-
rattere decisivo il fatto che il teste pud riferire degli avveni-
menti storici per propria conoscenza,

2. Testimoni per Cristo possono essere soltanto coloro, che
si professano essi stessi credenti in Cristo. Attraverso ai segni,
specialmente alla resurrezione da essi conosciuta personal-
mente, devono esser giunti essi stessi all’lobbedienza per fede
verso la parola (Lc. 1, 2) e rispondere, con la pit piena ed
intima convinzione, della fede che annunziano,

3. Ma il teste oculare della storia salvifica diventa testimone
in senso pieno soltanto quando ne fa testimonianza. Deve diven-
tare Pannunziatore, che mediante la parola di notizia ad
altri (Auwi 1, 8). Il testimone non deve tacere riguardo a cid
che ha visto e udito (Atti 4, 20). La posizione privilegiata
di testimone oculare e di discepolo, che ha avuto la possi-
bilita di convivere con Gest, motiva Pobbligo di patrocinarne
ora la causa con pubblica testimonianza.

4. Ma a testimoniare per Cristo & abilitato soltanto colui, che
é stato scelto a questo ufficio ed & stato dotato, dall’alto, dell§
forza dello spirito (Atti 1, 2. 8; Lc. 24, 48s.). Non la qualiti
personale, non la cultura o I'impegno eroico aprono ’accesso
all’apostolato, ma in ultima analisi soltanto la elezione da
parte di Dio. Essere testimone significa stare al servizio di
Dio, essere organo dello Spirito Santo. « La testimonianza
degli Apostoli & sempre testimonianza operata dallo spirito
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. che continua ad agire mediante lo spirito » (GEISELMANN,
ap. cit, p. 36).

(3ia nella prima meta del sec. 1, gid all’indomani della
crocifissione, la comunitd primitiva annunzia ¢ crede in Gest
cor1e Cristo. Questo & il fatto che sta incrollabile e che smen-
risce tutte le teorie della evoluzione.

CAPITOLO TERZO .
I Vangeli e la loro attendibilitd storica.

I Vangeli, tra gli scritti neotestamentari, son quelli
che hanno pid importanza per conoscere la figura sto-
rica di Gesit. Quindi si spicga come si siano fatte tante
indagini critiche circa la loro attendibilitd storica,

11 Cristianesimo primitivo, mediante la sua fede, ha reso
testimonianza alla missione divina di Gesd. Si ¢ deplorato
che questa testimonianza dimostri cosi poco interesse per il
Gusa storico e riferisca cosi poche cose della sua vita e della
sua dottrina. Questo rimprovero non ¢ giustificato; poiché
il messaggio cristiano primitivo di Gest non si & limitato a
¢h che & contenuto nelle lettere di Paolo e nelle prediche -
degli Atti degli Apostoli. Luca non ha composto soltanto gli
Aui, ma anche un Vangelo, « 7dov mp&toy Abyov » (Atti I, X).
1l Cristianesimo primitivo ¢i ha dato anche i Vangeli. Sia
dur pieta e zelo religioso, sia per motivi apologetici e pastorali,
0550 aspirava ad una conoscenza piti precisa della vita di
Gesii. Si formd cosi nell’istruzione catechetica e nel servizio
divino cultuale una tradizione viva. Era inevitabile che questi
brani di tradizione venissero raccolti ed annotati.

1 Vangeli rappresentano una fissazione di questa primitiva
tradizione cristiana. Tutta la nostra conoscenza di Gesa di
Nazareth si fonda sulla immagine evangelica di Cristo. La
sua attendibilitd dipende dalla attendibilita storica dei Van-
geli, A sua volta il loro giudizio dipende dal modo, in cui
véngono risolte le questioni relative all’indole, al tempo di
tigine ed agli autori dei Vangeli. Da pit di un secolo queste
Yuestioni sono oggetto del piu intenso lavoro scientifico. Le
indagini di critica testuale e letteraria, esegetiche e di storia

i1 -~ Lang, compendio.
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delle religioni, dedicate a queste questioni, hanno assunto
una tale vastitd, da costituire Poggetto di un particolare ramo
della scienza teologica: Pintroduzione al N. T. I suoi risul-
tati costituiscono la base per la yalutazione delle relazioni
evangeliche,

§ 1. Risultati principali
della moderna critica dei Vangeli.

I. La tradizione testuale dei Vangeli non si potrebbe
immaginare pid favorevole.

1. I manoscritti da prendersi in considerazione come te-
stimonianze del testo somo straordinariamente numerosi —
soltanto di manoscritti greci del N. T. se ne contano pit
di 4000 —, manoscritti in buonissimo stato risalgono fino
al sec. V, anzi al sec. IV (Cod. Vaticano, Sinaitico, Alessan-
drino). Attraverso alle citazioni della Bibbia, che si trovano
in antichi scritti cristiani ed in testi liturgici dei primi secoli,
ed attraverso alle traduzioni dei primi secoli cristiani, & pos-
sibile seguire la tradizione testuale fino ai secoli 111 e 1II.

2. Anche il ritrovamento di nuovi papiri, con testi del
N. T., hanno portato un prezioso contributo a completare ed
assicurare_gquesto lavoro critico. Tra i papiri acquistati da
CHESTER BEATTY (1930-1936) se ne trovarono alcuni con testi
del N. T., risalenti al sec. 111 e forse al sec. 11, Il frammento
di papiro pitl antico con testi del N. T. & stato ritrovato da
T. H. RoBerTs. Esso contiene soltanto alcuni versetti (Gv.
18, 31-33. 37. 38), ma, essendo stato scritto gid prima del
150, & un testimone estremamente prezioso, che gid allora
esisteva il vangelo di Giovanni.

3. Il testo, che una critica testuale di un’estrema acribia pre-
senta in base a queste testimonianze, merita piena fiducia. B
vero che la critica testuale indica per il N. T. pi1 varianti
che non parole, e che questo apparato di varianti tocca 18
meta di tutte le parole del N. T.; ma questo grande numero
di varianti non deve sconcertare e mettere in sospetto. Esso
si spiega anzitutto col fatto che, dato il grande numero
testimonianze del testo, ne son risultate molte sviste umane
Inoltre non & che Pespressione visibile della cura estrema,
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con cui la critica testuale registra ogni variante. L’attendibi-
lita del testo non ne viene messa a repentaglio, infatt la
maggior parte delle varianti si riferisce all’ortografia, a tra-
sposizioni prive di importanza, allo scambio di pronomi, ad
errori fonetici o grafici. Se si tolgono queste varianti senza
jmportanza, ne rimane soltanto un piccolo numero che toc-
cano la sostanza testuale.

II. Per quanto concerne Yorigine dei Vangeli, le
teorie radicali di STRAUSS, di BAUR ecc, sono completa-
mente cadute. L’indagine critica ha lavorato a favore
della tradizione ed ha prodotto un grande accostamento
alla opinione tradizionale. .

1. Dagli esegeti cattolici Pepoca di composizione det Van-
geli sinottici viene posta quasi universalmente, quella del Van-
gelo di Marco senza eccezione alcuna, prima della distruzione
di Gerusalemme. Ne & indizio il modo oscuro e confuso, con
cui presentano le predizioni della distruzione di Gerusa-
lemme, La stessa cosa & dimostrata dal modo concreto, con
cui parlano della Palestina e delle sue istituzioni, L’origine
del Vangelo di Luca & posta dagli esegeti cattolici quasi uni-
versalmente circa Panno 60-62. E stato scritto prima di Atti.
I_-a sorprendente interruzione di questo scritto, prima della
fine della prima cattivitd dell’Apostolo (circa il 62), si pud
spiegare nel modo migliore, supponendo che I’autore abbia
stnesso di scrivere prima. Il vangelo di Marco & da porre
ancor prima di quello di Luca, e percid tra il 50 e il 60.

2. La tradizione nomina quali autori dei Vangeli i discepoli
degli Apostoli Marco e Luca e gli Apostoli Matteo ¢ Giovanni.
Anche questa tradizione & stata confermata soprattutto da
motivi interni,

La questione degli autori dei Vangeli e del tempo in cui
Sono stati scritti, ha perso importanza in quanto si & unanimi
nel ritenere che la composizione dei Vangeli rappresenta prin-
Cipalmente un lavoro redazionale, consistente nel raccogliere,
Nello scegliere e nell’ordinare singoli brani gid formati.
3. Il vangelo di Giovanni occupa una postzione particolare.
S_ECOndo la tradizione, confermata dalle recentissime scoperte
di papiri, & stato composto verso la fine del sec. 1. Per argo-
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mento ed esposizione declla materia presenta forti divergenze
dagli altri Vangeli. Li suppone, ma non & stato scritto per
sostituirli (teoria della sostituzione), bensi per completatli,
L’autore & una persona che pensa in cbraico e scrive in greco,
ed & bene 2l corrente delle circostanze cronologiche e geo-
grafiche dei fatti evangelici. Egli si designa come il discepolo
«che il Signore amavas (Gv. 21, 24). La tradizione 'vi ha
riconosciuto I’Apostolo Giovanni. Soltanto la sua autoritd
ha potuto far si che, ad un Vangelo cosi diverso da quelli gia
riconosciuti, si accordasse riconoscimento universale in una
epoca, in cui gid sorgevano e venivano rifiutati gli apocrif
leggendari.

II1. Difficile & spiegare il rapporto dei Vangeli sinottici
(Mt., Mc., Lc.) tra di loro. Essi rivelano un accordo
cosi sorprendente per contenuto ed ordine, per forma
ed espressione, anche nei particolari, che si deve con-
cludere ad una reciproca utilizzazione. Ma poi rivelano
improvvisamente divergenze senza motivo, trasposizioni
e mutamenti, che sono contro una tale utilizzazione.

1. In epoca moderna nel campo critico ha incontrato il mas-
simo favore la cosidetta teoria delle due fonti. 1 suoi punti
essenziali sono i Seguenti: 1. Il vangelo di Marco & piu antico
degli altri due ed & stato da essi utilizzato. 2. Matteo e Luca
hanno ancora una seconda fonte comune, che contiene §0-
prattutto materia di insegnamento (Qu, Loghia). 3. Oltre &
queste due fonti, Matteo ¢ Luca hanno ancora urilizzato
altre fonti, dalle quali hanno desunto le loro parti proprie. -

2. La teoria delle due fonti non risolve affatto tutte le diff-
colta. Non spiega ad es. il fatto che Matteo e Luca per lo
pit concordino contro Marco. D’altra parte gli elementi co-
muni non richiedono necessariamente per la loro spiegazione
una comune fonte scritta. Si possono spiegare anche ricorrendo
alla tradizione orale, cui deve essere attribuita una grande
importanza, data la straordinaria forza mnemonica dei po-
poli orientali. Percid le leggi valevoli per giudicare la dipen-
denza letteraria non devono essere applicate ai Vangeli s¢
non con grande cautela.
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3. Per valutare storicamente le relazioni evangeliche & di
secondaria importanza se il problema sinottico si possa ri-
solvere soltanto ricorrendo alla tradizione orale o si debba
anche ammettere la utilizzazione di comuni fonti scritte. Vi-
coversa ha importanza il fatto che il contenuto dei Vangeli
rappresenta un patrimonio tradizionale, che aveva gi ricevuto
in antccedenza una forma ben definita, e che percid la testi-
monianza delle relazioni evangeliche & pit antica del loro
inserimento mnel quadro dei Vangeli, anzi della loro prima
redazione scritta. Ed & importante che i Vangeli non rappre-
serntano soltanto, ed anzitutto, la testimonianza di singoli
autori, ma la testimonianza di tutta la giovane Chiesa, la cui
approvazione sola pud spiegare il riconoscimento unitario dei
Vangeli mei circoli giudeo-cristiani, nclle comunijth paoline
ed in Roma. )

4. Ma non bisogna trascurare e svalutare la parte che
spetta aghi evangelisti. « L'uniformitd dello schema o quadro
dei loro scritti lascia loro la libertd personale nella scelta delle
parole, nci passaggi, negli epiteti ornamentali, ed anche
nella scelta e divisione della materia. Pud anche farsi sentire
Pinteresse personale per determinati aspetti dell’attivitd e
della dottrina di Gesti» (B. ScHICK, Formgeschichte und Sy-
noptiker Exegese; 1940, p..49). Anche la considerazione dci
destinatari ha esercitato la sua influenza. Percid il fattore
personale non pud essere eliminato; anche gli evangelisti ga-
rantiscono Pesattezza delle loro relazioni. Nel suo proemio
al Vangelo, Luca afferma di «aver investigato accuratamentc
ogni cosa sin dall’inizio »,

IV. Ma oggi si & concordi nel ritenere che la fissa-
zione del materiale evangclico non & che il processo
finale di uno sviluppo preletterario. Spingersi all’epoca
di questo sviluppo, ricercare il « Vangelo prima dei
vangeli » e presentare le leggi di questo sviluppo, costi-
tuisce il postulato del metodo della « storia delle forme »
o morfologico (termine coniato da M. DIBELIUS).

v. I sostenitori della storia delle forme affermano che,
prima della redazione dei nostri Vangeli, il loro contenuto ve~
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niva trasmesso in singoli brani separati. Con cid essi hanng
ricevuto una forma, che & andata sempre pitt consolidandosi,
ed un’impronta caratteristica a seconda dello scopo e dej
compiti cui essi dovevano servire nella comunitd, L’impor-
tanza maggiore viene attribuita, ora alla predicazione ed alla
catechesi (M. DIBELIUS), ora al culto ed al scrvizio liturgico
(G. BERTRAM).

2.1 presupposti della storia delle forme ottengono ampio ri-
conoscimento anche dall’indagine cattolica, in quanto si rife-
riscono alle leggi formali della tradizione orale. Le relazioni
evangeliche hanno ricevuto dalla trasmissione orale una forma
decisiva; lo si vede dal fatto, che esse rivelano le caratteri-
stiche della tradizione orale : concise storic, atte ad imprimersi
nella mente, similitudini chiare, brevita aforistica accentuata;
¢ dal fatto che usano i mezzi mnemotecnici: forma pregnante,
andamento ritmico, allitterazioni ecc. E pure esatto che il
quadro, in cui esse furono inserite, & sovente schematico, €
che il congiungimento dei singoli brani & stato fatto sovente
in base a punti di vista csterni, in modo che ad es. singoli
pensieri ¢ singole parole costituiscono il membro di unjone.

3. La tradizione orale ha quindi svolto una funzione for-
mativa e selettiva. Ha pure trasformato i fatti? Possono le
relazioni cvangeliche pretendere attendibilita storica? Tro-
viamo giudizi contrastanti: « La Chicsa faceva loro credito.
I moderni hanno rifiutato loro udienza» (L. Cerraux, La
voix vivante de U'Evangile au debut de IEglise, 1946, p. 7)-
Mentre K. H. SCHELRLE (Die Passion Yesu in der Verkin-
digung des N. T., 1949, p. 286) dice che ¢la considerazione
dei Vangeli dal punto di vista della storia delle forme deve
in fondo essere necessariamente fiduciosa nella tradizione ¥
molti sostenitori della storia delle forme affermano che, non
soltanto il quadro delle relazioni evangeliche & artificiale €
privo di valore storico, ma anche le relazioni, che sovente
vengono lacerate in piccolissimi motivi isolati, Nella comunita
esse avrebbero ricevuto, in base ai loro compiti, un’impronia
tale, che & vano ricercare il loro valore storico. «La tradi-
zione elaborata nei nostri Vangeli ¢ in massima parte un
prodotto tardivo, un prodotto della Chiesa, sorto in un’epoca,
in cui non poteva piv esistere una relazione oggettiva della
storia di Gest. Propriamente il contenuto di questa tradizion¢
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¢ piuttosto un distillato della vita della Chiesa, della sua pre-
dicazione, delle sue lotte con gli avversari giudei, della sua
etica, della sua attivitd catechetica, della sua teologia e del
suo culto. Le suc categorie messianiche sono un tentativo di
rendersi  concettualmente percepibile il mistero essenziale
della personalita di Gesl; percid queste categorie non do-
srebbero essere attribuite a Gesit stesso ». Cosi W. MaNsON
{Bist Du, der da Kommen soll?, 1952, P- 32) caratterizza la
posizione della maggior parte dei seguaci della storia delle
forme.

Sorge percid la questione di come debba essere giudicata
Patcendibilitd dclle relazioni evangeliche in base ai risultati
dell’indagine.

§ 2. L’attendibilita storica delle relazioni
evangeliche.

La figura evangelica di Cristo ¢ la sintesi di un nucleo sto-
rico ¢ di aggiunte non storiche, il prodotto di idec formatesi
nella comunita da considerazioni religiose, da influssi di
storia delle religioni, da pensieri del V. T., che hanno tra-
sformato, falsandola, la figura del Gesu storico nel Cristo
letterario dei Vangeli?

La critica liberale risponde affermativamente. Ma gia il
conflitto delle sue teorie ed opinioni, concordi soltanto nel
rigettare la storicitd dei racconti evangelici, ma molto diver-
genti nel presentare i motivi positivi, deve mettere in so-
spetto. La veritd & unica s soltanto le costruzioni soggettive sono
multiformi. La varietd delle teorie & un segno che esse non
si possono fondare su un dato chiaro ed oggettivo. Se, cid
nonostante, csse pervengono ad un risultato unanimemente
negativo, cid si spicga soltanto col fatto che partono tutte
dallo stesso pregiudizio, che una spiegazione diversa dalla
naturale deve essere esclusa nellorigine del Cristianesimo.

L I Vangeli come testimonianza di fede.

La testimonianza dei Vangeli & la testimonianza della pri-
mitiva Chiesa cristiana. Contro Pattendibilitd storica di questa
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testimonianza st obietta soprattutto che essa & una testimonianzg
di fede, « La tradizione, che cj parla di Gestl, non & una tra.
dizione storica, ma di fede e dj culto, che cresce e si sviluppa
fino a giungere al’apoteosi del suo oggetto » (A. Lorsy,
La naissance du Christianisme, Paris 1933, p. 8).

'

1. Non ¢’ dubbio che le relazioni evangeliche sono
raccontate da uomini credenti e che intendevano servire
ai bisogni della comunit. -

¢Partendo dalla primitiva predicazione e catechesi . cri-
stiana, i Vangeli a loro volta intendono ad esse servires
(K. TH. SCHAFER, Grundriss der Einleitung in das N, T., Bonn
1952, p. 48). Percid nella scelta e nella esposizione del ma-
teriale spicca in modo dominante, Pinteresse religioso, mentre
i punti di vista storico e biografico passano in seconda lines.
La predicazione non ha come contenuto la vita esterna di
Gest di Nazareth, ma il messaggio salvifico e la redenzione
che egli ha apportato, «La comunitd primitiva parlava il
linguaggio della fede, non quello della cronacas (ScHicx,
0p. cit., p. 234). « Non & stato il puro interesse storico a fis-
sare, formare e trasmettere il patrimonio raccolto nej Van-
geli» (Ivi, p. 64), ma & stata normativa Pimportanza religiosa
per la vita ed il culto. '

Ci si scandalizza perché sono stati uomini credenti a par-
lare di Gesti. Ma non ci sono altri. 11 punto, in cui si incontra
Cristo, & sempre il punto della fede o della increduliza; Non
esiste a suo riguardo una relazione neutrale, Tutte le rela-
zioni sono testimonianze di fede con caratteri positivi o ne-
gativi, allora come oggi. Percid, prendendo posizione nei
confronti di Gesy, ci si trova sempre nella societa di credenti
o di increduli, Solo che la posizione .negativa & frutto di una
incredulita di principio, preconcetta, mentre la confessione
deriva da una fede storicamente fondata.

2. La fede della comunita primitiva s/ fonda sulla
storia ed ¢ profondamente interessata alla realta dej fatti
creduti. Sarebbe assurdo ammettere che i testi del N, T.
vogliano essere soltanto pii racconti, leggende o miti,
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Non bisogna sottovalutare il valore storico di questi rac-
conti perché manca I'ossatura cronologica, «la storicitd te-
cnica », che per il nostro pensiero moderno sono considerate
come presupposti indispensabili di racconti storici. I Van-
geli non presentano una biografia del Signore, offrono pochi
particolari, non soddisfano alle nostre questioni curiose, ma
raccontano fatti storici. I.a loro esposizione, pur non essendo
cronologica, & tuttavia storica (SCHICK, op. cit., p. 2I) € vuole
essere valutata storicamente. Cid & dimostrato dal proemio
di Luca, dalle indicazioni di luogo e di tempo, che vi sono
intrecciate in modo del tutto involontario, dalla menzione di
particolari e di circostanze concrete, che sono proprie sol-
1anto della vita reale (cfr. Mt. 8, 55 Mc. 5, 19).

3. Non bisogna neppure trascurare che la fede signi-

ficava esigenza e rischio, impegno e sacrificio. I primi

cristiani erano esistenzialmente interessati agli avveni-
menti. Dovevano guardarsi dalle illusioni, e percid
avere sotto i piedi un saldo terreno storico.

Crollava per essi una patria, una tradizione, cui erano
sfTezionati, barattandole con lo scandalo della croce. Li at-
tendevano persecuzioni e tribolazioni anche secondo le pro-
fezie del Signore. I primi cristiani ne avevano piena coscienza.
Potevano sperare nei frutti del regno di Dio nell’aldila, sol-
wnto se i fatti salvifici avevano realtd. Percid la storicitd dei
recconti del N. T. era una questione vitale per la primitiva
fede cristiana; diversamente questa era «nullas e gli ingan-
nitj erano ¢i pitl degni di compassione tra tutti gli uomini »
i1 Cor, 15, 188.).

4. Certamente la primitiva fede cristiana trovava il
suo alimento anche nella fiducia nelle profezie del V. T.
Ma cid non compromette i fondamenti storici di questa
fede. La prova della profezia non trae la sua forza dalla
predizione, ma soprattutto dal suo reale adempimento.

Accanto a passi, in cui Pesposizione dei Vangeli & adattata

alle profezie del V. T. (soprattutto nella storia della passione,
per mitigare lo scandalo della terribile tragedia), si trovano
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anche passi, in cui le profezie vennero adattate agli avveni-
menti. Ma questo dimostra che si aveva a che fare con fattj,
che la tradizione stava sotto 1’1mpressxone dei fatti mﬂessxbnh
e rigorosi. ¢ Se la cristologia sinottica fosse lo sviluppo di un
mito, oppure mistica in forma pseudo-storica, ci sarebbe da
aspettarsi che essa fosse nello stesso tempo pii unitaria e
pit esplicita nelle sue espressioni e meno oberata dal rispetto
alla natura dei fatti, con i quali si ha da fare nella tradizione »
(MaNsON, op. cit., p. 117) Sarcbbe stato evitato ogm serio
contrasto con le idee primitive.

2. 11 fondamento storico della fede della comunita.

1. La fede non poteva prorompere spontaneamente
da un entusiasmo sorto senza fondamento, ma richie-
deva farti reali per accendere entusiasmo di fede nella
comunitd primitiva; né ha potuto formarsi e svilupparsi
lentamente.

Poiché & un fatto storicamente accertato che la fede in
Cristo, nel Signore risorto, & esistita gid immediatamente
dopo la sua morte. Percid non & possibile paragonare lo sviluppo
della tradizione cristiana con il sorgere di leggende nel corso
dei secoli. Per la fede cristiana primitiva non esiste altra spie-
gazione, all’infuori dei fatti storici riferiti dai Vangeli.

2. Bisogna poi riflettere che la comunitid primitiva
era una comunitd chiaramente percepibile e delimitata.
Constava degh Apostoli e dei discepoli, testimoni ocu-
lari della vita e della morte, del fallimento e della glorl‘
ficazione del Signore. La loro fede & sorta improvvisa-
mente dalla pusillanimita e dallo scoraggiamento € do-
vette dimostrarsi in mezzo alle persecuzioni, II difetto
principale della scuola della storia delle forme sta nel
supporre che la tradizione sia stata creata dalla comunit2.

La massa anonima, in tutte le questioni, ma soprattutto
in quelle religiose non é creatrice. Le religioni si raggruppand®
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attorno al maestro, attorno alla personalitd religiosa, Dalla
fol'a non pud venire che la decadenza e Pirrigidimento. Le
«ollevazioni ed i movimenti elettrizzanti partono dai singoli.
Spivgare i racconti dei Vangeli come un prodotto della co-
munita, significa « sopprimere il sole ed attribuire alle nuvole
utta la chiaritad del giorno» (C. LAVERGNE, in Enciclopedia
Apnlogetica, Alba 1955, p. 329). Le nubi non sono la fonte
della luce, non possono che filtrarla e smorzarla. ¢ All’origine
del Cristianesimo deve trovarsi una potente forza creatrice.
Dal solo punto di vista della storia dello spirito non ¢’ altra
possibilitd, se non che questa coerente unitd di dottrine su-
blimi ¢ di messaggi storici risalga ad un’origine unitaria, alla
parola ed alla vita di una forte personalita » (K. PRUMM, Der
christliche Glaube und die altheidnische Welt 11, Lipsia 1935,
P. 411).

3. La figura evangelica di Cristo non poté affatto es-
serc creata dalla comunitd, né dal suo insieme, né dai
suoi singoli membri.

La fusione tra un riformatore religioso o politico ¢ correnti
¢ tendenze mitiche non ha come risultato la figura evangelica
di Cristo.

4. La storicitd dei Vangeli & garantita anche dalla
obiettivita semplice e sobria e dalla elevatezza morale
dei racconti. Il rispetto della veritd storica si rivela
nella semplicitd della esposizione.

Gli evangelisti non tacciono i propri difetti, né quelli del
loro popolo, e neppure la miseria e Pabbandono e gli insuc-
cessi del loro maestro, Riferiscono la gelosia meschina, la
vergognosa ambizione, la tardezza e vilta degli apostoli, senza
ticorrere ad applicazioni morali e senza insistere. Simili rac-
conti non sono inventati dalla comuniti, ma rivelano una
patina genuina, quale & data soltanto dalla vita concreta. Giu-
Stamente si & pure fatto richiamo alla plasticitd, con cui sono
d{a‘eg:mze le persone. L’antichitd non era capace di tratteg-
giare caratteri vicini alla vita. Ha creato forme tipiche

. HERTLING, Das literarische Portrdt in den Evangelien als
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Echtheitskriterium, in ZkTh 52, 1928, p. 40-52); gli scrittori
antichi potevano presentare caratteri vivi soltanto disegnan-
doli dal vero. Caratteri come quello di Pietro, impetuoso,
irriflessivo, entusiasta, ma pure a volte tentcnnante ed infido,
non sono invenzione letteraria, tanto meno invenzione della
comunitd, che doveva sentirsi obbligata nei confronti di Pietro
come suscitatore della fede nella resurrezione del Signore,

5. I dati del Vangelo, ogni qualvolta noi li possiamo
controllare, risultano attendibili,

Essi rivelano una esatta conoscenza della complicata situa-
zione politica della Palestina di allora, conoscono gli imbro-
gliati rapporti familiari degli Erodiani, I"ufficio ed il caratteré
di Pilato, i partiti giudaici con i loro contrasti tra Farisei e
Sadducei, la discordia tra Giudei e Samaritani, la vita quo-
tidiana, non meno che le feste religiose dei Giudei, il sistema
monetario di allora, tutte cose che, dopo breve tempo, do-
vevano cadere in dimenticanza e dopo la distruzione di Ge-
rusalemme non esistevano neppur pitl.

6. Viceversa i racconti non rivelano alcuna dipendenza
intrinseca dall’epoca in cui sono stati scritti,

Né delle lotte del Cristianesimo primitivo, né dei pensieri
preferiti delle lettere paoline (le idee dell’azione dello Spirito
Santo, del carisma, della Chiesa dei santi, del riscatto me-
diante il sanguc di Cristo) si rivelano influssi persistenti nei
Vangeli. In essi non domina ancora la riflessione teologica,
quale si rivela nelle lettere di Paolo negli anni 50-60. Se gli
Evangelisti, pur scrivendo in base alla fede del loro tempo,
non hanno introdotto simili anacronismi, cid dimostra che i
racconti si erano gia formati precedentemente e gli Evangelisti
si sono rispettosamente attenuti alla tradizione. Persino quando
nei loro racconti traspare la divinitd di Cristo, gli Evangeli
mostrano un sorprendente riserbo, che pud derivare soltanto
dalla fedelta alla tradizione. Gli Evangeli parlano una lingua
antiquata, la lingua parlata da Gesa stesso,
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I VANGELI APOCRIFI . I73

CAPITOLO QUARTO
Notizie extrabibliche su Gesi.

All’infuori dei Vangeli canonici non posscdiamo notizie
d4i rilievo su Gest Cristo. Nondimeno i racconti leggendari,
che si sono formati nei primi secoli (apocrifi), hanno il merito
di illustrare la credibilitd dei Vangeli canonici (§ 1). Le no-
tizie sparse su Gesi, provenienti da fonti giudaiche e pa-
cune, offrono parimenti una preziosa conferma dei racconti
cvangelici (§ 2).

§ 1. I vangeli apocrifi.

[ racconti evangelici sulla vita di Gesi presentavano molte
lacune ed oscuritd e lasciavano insoluti molti problemi. La
curiositd, il desiderio di chiarezza, tendenze apologetiche ed
anche settarie, hanno portato a completare, ampliare ed ador-
nare i Vangeli canonici.

1. I primi tentativi di tal genere, iniziati verso il 100,
sono ancora abbastanza riservati e si appoggiano an-
cora molto ai racconti dei Vangeli canonici. -

Vi appartengono il vangelo degli Ebrei, visto ancora da
Girolamo, il vangelo degli Ebioniti e degli Egiziani, men-
zionati entrambi da Origene e di tendenza antisomatica, ed
il vangelo di Pietro, combattuto da Serapione e da Origene,
del quale nel 1886 & stato SCOpErto un frammento in perga-
mcna in un sepolcro in pietra presso Akhmin sul Nilo. I
racconti dei Vangeli canonici vengono ornati ed ampliati.
Il vangelo dei Nazarei fa dire all’uomo dalla mano inaridita
{Mt. 12, 13): « Io ero un muratore, che si guadagnava la vita
con il lavoro dellc sue mani » (secondo il commento di Ge-
tolamo al Vangelo di Matteo); e presenta il giovanetto (Mt.
19, 16-24) in atto « di grattarsi la testa » (secondo la redazione
latina del commento di Origene a Matteo; cfr. E. HENNECKE,
Nul. Apokryphen, Tibingen 1924, D. 30). Nel vangelo di
Pietro la resurrezione del Signore viene descritta in tal modo:
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dal cielo discendono due figure splendenti; la pictra rotola
via; tre figure lasciano il sepolcro, le loro teste toccano il
cielo, ma in modo che una supera le altre; dietro & sospesa
la croce ed una voce grida dal cielo: hai predicato ai morti?
Dalla croce risuona un si (HENNECKE, op. cit., p. 62).

I1. Gli apocrifi pii recenti rivelano ancor piti fantasia,
Si occupano con particolare predilezione dell’infanzia
del Signore.

Cosi ad es. il vangelo di Giacomo, una tipica leggenda
mariana, ed il vangelo dello pseudo-Matteo (MiGgNg, PL
XXX, 298-305), che in riferimento ad Is. 1, 3 ed Ab. 3, 2
(secondo i LXX) pongono nel presepio il bue e Pasino. Quali
esagerazioni di cattivo gusto, anzi blasfeme, fossero possibili,
€ rivelato dal vangelo di Tommaso, che descrive Pinfanzia
di Gest dai § ai 12 anni. Il Salvatore & trasformato in un
fanciullo prodigio maleducato, che impartisce lezioni ai suoi
maestri, fa volare passcrotti formati di fango (cap. 2), porta
acqua nel suo mantello (cap. 11) ed all’occorrenza allunga
le assi al padre (cap. 13). Questo saggio pud bastare; ed &
sufficiente a mostrare che i vangeli apocrifi non possono
pretendere valore storico. Non & il caso di dimostrare che,
quando contengono antiche tradizioni, queste sono gia rac-
colte nei Vangeli canonici (M. GOGUEL, 0p. cit., p. 111). Per
noi sono preziosi in quanto manifestano cid che vien fuori
quando ¢ la fantasia degli individui a formare i racconti
La Chiesa ha rifiutato fin da principio questi prodotti. ¢ Noi
vogliamo — cosi si esprime il Vescovo Serapione verso i]:
200 (EuseBlo, HE VI, 12, 2-6) — accettare Pietro e gli altri
Apostoli come Cristo stesso, ma da persone esperte riget-
tiamo i libri che portano falsamente il loro nome ».

§ 2. Notizie giudaiche.

1. Il Talmud non ci dice di Gest nulla, che sia degno
di nota. Cio6 si spiega per il fatto che il Talmud in
genere porta poche notizie dell’epoca del secondo tempio.
I pochi passi in cui & menzionato Gest, sono scarsi
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¢ tradiscono chiaramente la tendenza a rendere Gesti
spregevole.

Sccondo il dotto giudeo KLAUSNER, i passi del Talmud
¢he meritano considerazione dicono di Gestl «che il suo
nome era JeSua (Je$u) di Nazareth, che esercitava la magia
icompiva cioé miracoli, com’era d’uso a quei tempi), sedusse
¢ trasse in inganno Israele, si faceva beffe delle parole dei
sapienti, interpretava la Tord allo stesso modo dei Farisei,
ebbe cinque discepoli, disse che non era venuto a togliere
od aggiungere alcunché alla Tori, fu appeso (crocifisso) come
erctico e seduttore alla vigilia di Pasqua, che cadeva di sabato,
ed i suoi discepoli nel suo nome risanarono degli ammalati »
{(Jesus won Nazareth, Gerusalemme 1952, p. 55s.). Allo
stesso modo Giustino, nel suo Dialogo con Trifone, fa par-
lare il suo interlocutore giudeo. Secondo Goguel i racconti
del Talmud non rappresentano che un riflesso della tradi-
zione cristiana, ed il loro valore consiste al massimo nel fatto
di confermare i Vangeli.

2. GrusepPE Fravio nelle sue Anrichita giudaiche,
scritte in greco verso il 93-94, si riferisce a Cristo in
due passi,

_Nel libro XX, 9, 1 & ricordato Giacomo come «fratello
fh Gest, che & chiamato Cristo », Particolare importanza ha
il passo del libro XVIII, 3, 3, chiamato ¢ testimonium fla-
Vianum », la cui genuinitd & perd molto discussa. Esso dice:
& Qra ci fu verso questo tempo Gesi, uomo sapiente, seppure
bisogna chiamarlo uomo: ecra infatti facitore di opere straor-
d}:}aric, macstro di uomini che accolgono con piacere la ve-
rea, E attird a sé molti Giudei e anche molti dei Greci. Costui
era il Cristo. E avendo Pilato, per denunzia degli uomini
brincipali fra noi, punito lui di croce, non cessarono coloro
che da principio lo avevano amato, Egli infatti comparve
19r9 il terzo giorno nuovamente vivo, avendo gia detto i di-
vini Profeti queste e migliaia d’altre cose mirabili riguardo
a lui, E ancora adesso non & venuta meno la triba di quelli
Che da costui sono chiamati cristiani » (trad. di RiccrorTr,
W Flavio Giuseppe, Introduzione, Torino 1937, p. I74).

11 problema della genuinita del testo non si pud decidere
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in base alle testimonianze esterne. 1 manoscritti non vanno
oltre il sec. x1. Il primo a citare il testo & Eusebio (Hisz. Ecel,
I, 11 e Demonstratio evang. 111, s, 105/6). Un fatto impor-
tante, ma non ancora decisivo, & che Origene, pur ricordando
le due espressioni di Giuseppe sul Battista (Contra Cels. 1,
473 Comm. in Matth. 10, c. 17) ¢ su Giacomo (Contra Cels. 1,
47; 11, 13), non menziona il nostro passo. Percid il giudizio
deve essere fatto su morivi interni. Le opinioni sono discordi,
sia in campo cattolico che protestante. Stanno contro la ge-
nuinitd: E. Schiirer, E. Norden, A. Schweitzer e O. Bar-
denhewer; per la genuinitdi: A. Harnack, F. C. Kurkitt,
Fr. Dornseiff, R. Laqueur; la maggior parte ammette che il
testo sia stato parzialmente interpolato da mano cristiana, cosf
K. G. Goetz, H. Felder, J. B. Aufhauser, M. J. Lagrange,
P. Batiffol, J. Klausner, Ch. Martin.

11 testo, nella forma odierna, non pud essere di Giuseppe.
Neppure si pud dire che Giuseppe abbia fatto ricorso ad
idee cristiane. La confessione «costui era il Cristo» e la te-
stimonianza della resurrezione al terzo giorno conforme alle
predizioni profetiche, possono derivare soltanto da un cri-
stiano credente. Perd altre espressioni del passo sono tal-
mente incolori e confuse da non poter derivare dalla stessa
fonte cristiana. Queste si trovavano nel testo di Giuseppe €
diedero occasione ad interpolazioni di un cristiang, oppure
a glosse marginali, entrate successivamente nel testo. .

Ancor pih incerta & la genuinitd di diversi incisi che s
trovano nella traduzione slava, della Guerra giudaica di Giu-
seppe Flavio, pubblicati nel 1906 da A. BERENDTS ed inter-
pretate poi da R. EISLER nel senso di tendenze politiche sov-
versive di Gesu.

§ 3. Testimonianze pagane.

Abbiamo qui tre testimonianze: quella di TAcITO
quella di SveroNIO e quella di Prinio il giovane.

1. Lo storico romano TACITO nei suoi Annali 15, 14, scritti
verso il 115-117, tratta del grande incendio fatto appiccaré

da Nerone nel 64, che distrusse estesi quartieri di Romaé.
Nerone avrebbe voluto scaricarne la colpa sui seguaci delld
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setta che ¢il popolo chiamava cristiani (chrestiani) ». E con-
timua: ¢« L’autore di questa denominazione, Cristo, sotto
Iimpero di Tiberio era stato condannato al supplizio dal
procuratore Ponzio Pilato; ma, repressa per il momento,
I'ssiziale superstizione crompeva di nuovo, non solo per la
Giudea, origine di quel male, ma anche per I'Urbe, ove da
ceni parte confluiscono e sono esaltate tutte le cose atroci
¢ VErgognose », : .

La presentazione breve, pregnante, eppurc cosi sostan-
ziosa, corrisponde picnamente allo stile ed al carattere di
Tacito. Le idee oscure, che Pautore dimostra di avere circa
l'origine del Cristianesimo ed il rapporto dei Cristiani con
i Giudei, permettono di ritenere che Tacito, normalmente
cosi ben informato, non abbia attinto a fonti cristiane; cosi
pure non & verosimile che dipenda da Giuscppe Flavio. Ab-
biamo qui una testimonianza indipendente, che si fonda
forse su materiale ufficiale.

2. Della persecuzione di Nerone contro la e nuova e scel-
lerata superstizione dei cristiani » parla anche SVETONIO nclla
sus biografia di Nerone (Vita Neronis, c. 16, 2). E nella bio-
grafia dell’imperatore Claudio (Vita Claudii, c. 25, 4) dice
che I'imperatore «espulse da Roma i Giudei i quali, ad im-
pulso di Cresto, facevano frequenti tumulti», Svetonio era
male informato, perché non distingue tra Giudei e Cristiani
¢ ritiene che Cristo sia stato allora in Roma. La sua testimo-
Qianza & preziosa, perché questa espulsione dei Cristiani &
ticordata anche in Atti 18, 2.

3. Uno scorcio estremamente istruttivo sulla consistenza,
12{ fede, la condotta etica e il culto delle comunita cristiane
Ci & Jato dalla relazione ufficiale, inviata all’imperatore Traiano
di} 'Ple'm'o il giovane, nella sua qualita di governatore della

itinia nel 112 0 113 (Ep. 96). I Cristiani cui aderisce un
8ran numero di persone, gente di ogni condizione, et e sesso,
St raccolgono in un determinato giorno, prima dello spuntar
delPalba, e rendono omaggio cultuale a Cristo come a Dio.

Le relaziom extracristiane su Cristo non ci offrono notizie
Sustanzialmente nuove, ma confermano lattendibilita delle
Dotizie cristiane.

12 - Lang, compendio.
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SEZIONE TERZA

La coscienza e le affermazioni di Gest
: circa se stesso.

La domanda pit importante, che dobbiamo rivolgere
a Gesu di Nazareth, & questa: Chi ritieni di essere?
Che dici di te stesso?

La coscienza che un individuo ha di se stesso, e le affer-
mazioni in cui la manifesta e proclama permettono di darne
un giudizio decisivo, sia nel caso che corrispondano a’ verit,
sia nel caso che si fondino sulla illusione o I’errore. Seconde
il racconto dei Vangeli, Gest di Nazareth affermd di avere
una singolare missione, di essere il Messia atteso. Le sue
affermazioni che la primitiva tradizione cristiana ha fissato
negli scritti evangelici, provengono davvero dalla sua bocca?
Quale ne ¢ il senso e la portata? Questi gli interrogativi, che
da decenni stanno al centro dell’indagine sulla vita di Gesil.

L’affermazione messianica del Signore dev’esscre consi-
derata e giudicata sullo sfondo del suo tempo. Cristo parld
il linguaggio dell’epoca. Egli dovette tener conto delle idee
che le sue parole suscitavano negli uditori. Le speranze e le
aspettative messianiche dei tardi secoli giudaici costituiscono
lo sfondo spirituale, in cui le sue parole, cid che egli dice e
cid che cvita di dire, devono esscre intese. )

CAPITOLO PRIMO

Le speranze messianiche del popolo israclitico
al tempo di Gesil.

§ 1. La figura del Messia negli scritti del V. T

I I V. T. & tutto rivolto al tempo della salvezz
messianica, che deve portare il dominio di Dio. Le
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promesse messianiche incominciano gid nel paradiso e
nel corso dei secoli vengono gradatamente ampliate ed
approfondite. Alla figura del Messia si aggiunsero via via
nuovi particolari, per modo che questa risultd per gli
Isracliti sempre pi complicata e misteriosa.

I. Ai patriarchi si promette che la loro discendenza di-
ventera un grande popolo, dal quale usciri la benedizione
per tutti i popoli (Gen. 12, 13 18, 18; 22, 18; 26, 4; 28, 14),
Per la prima volta, nella benedizione di Giacobbe a Giuda,
le future speranze messianiche sono collegate con una per-
sona concreta: « Non si partird lo scettro da Giuda, né il
bastone del comando di tra i suoi piedi, finché venga quegli 2
cui spetta, cui & dovuta Pobbedienza dei popoli » (Gen. 49, 10).

2. Balaam prevede il Messia come e¢stella da Giacobbe
¢ virgulto da Israele, che annienta i nemici del popolo di
Dio» (Num. 24, 17ss.). Mosé lo annunzia come il grande
profeta, che il Signore suscitera di mezzo al popolo (Deut.
18, 15).

3. Allepoca dei re vien messa in particolare rilievo I'unione
del Messia con la casa di Davide e la sua sovranitd regia
{2 Sam. 7, 12. 29; 3 Re 8, 25; Sal. 2; Sal. 110 [109]).

4. La predizione messianica raggiunge il vertice nei Profeti.
Acquista maggiore evidenza il carattere religioso ed univer-
S?lc della salvezza messianica (Os., 2, Iss.; Am. 9, II), spe-
cialmente nel profeta Isaia. II Messia appare come un eroe
di Dio e principe della pace, per mezzo del quale una grande
1UC? irradiera sul popolo che cammina nelle tencbre, nella
regione dell’ombra di morte (Is. 9, 1-6). Rampollo, spuntato
dalla radice di Jesse, egli sara ripieno dello spirito di Jahvé
¢ addurrd un’cpoca di pace per Isracle ed i popoli (Is. 11,
I-16). Con i carmi del servo di Jahvé (Is. 42, 1-7; 49, 1I-93
50, 4-9; 52, 13- 53, I2) il profeta tratrcggia un nuovo sor-
Prendente  lineamento nellimmagine  del Messia venturo.
Chxamato e scelto da Jahvé fin dal seno materno, il servo
i Dio appare pieno di elevatezza e di forza ed ha il duplice
compito di rinnovare il patto religioso di Israele con Jahvé
Is. 42, 63 49, 8s.) e di portare la luce ai gentili e la salvezza

0 ai confini della terra (Is. 42, I. 6; 49, 6). Ma questo servo
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di Dio & anche il sofferente muto, che subisce in modo vi-
cario dolori, castigo ¢ morte per il delitto del suo popolo
(Is. 53, 8) ed i peccati dei molti (53, 12) e viene sepolto tra
i malfattori (53, 7-9), ma proprio per questo acquista il fa-
vore di Jahvé ed opera la giustificazione dei molti (53, 10-12).
Il servo di Jahvé non pud essere interpretato se non di una
figura individuale, ed infatti, gia in epoca precristiana, questa
predizione ¢& stata riferita al Messia, benché I’idea di un Messia
paziente fosse contraria alle aspettative giudaiche e susci-
tasse scandalo,

5. La figura del Messia ¢ presentata sotto un nuovo aspetro
dalle visioni apocalittiche del Iibro di Daniele. Ai grandi imiperi
mondiali sara sostituito il regno di Dio, cui toccheri il do-
minio eterno, Questo dominio di Dio & rappresentato ed
addotto da uno, che ha I’apparcnza di un figlio dell’uomo,
ma viene dal cielo (Dan. 7, 13). L’idea del figlio dell’uomo
precsistente, che sta al centro degli avvenimenti escatologici,
ha esercitato un forte influsso sulla letteratura apocalittica
della tarda etd giudaica.

§ 2. L’idea del Messia
nei Giudei contemporanei di Gest.

1. La figura del Messia del V. T. presentava caratteri
di varia natura, avvolti per giunta nei contorni oscuri
della profezia e nel rivestimento figurato.

I1 Salvatore promesso & circonfuso dalla chiara luce di
un principe della pace e di un re, che trasformera le eta del
mondo; ma porta anche P'umile vestito del servo di Dio, sof-
ferente ¢ maltrattato, che offre la sua vita per la redenzione
di Israele e del mondo; & avvolto nel mistero del figlio del-
P'uomo, celeste, preesistente, che fonderi il regno di Dio
¢, come giudice del mondo, terrd il giudizio escatologico.
Non pud far meravigia che i Giudei non siano potut)
arrivare ad una concezione unitaria del Messia. Le dure
prove costituite per il popolo cletto dall’esilio, dalle lotte
dell’epoca dei Maccabei e dal dominio straniero, aumenta-
rono lincertezza.
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2. Notizie sulle correnti religiose della tarda epoca
vindaica ci son datc soprattutto dai numerosi apocrifi,
¢che circolavano sotto lo pseudonimo di personaggi im-
portanti del V. T. e si presentavano come « testamenti »
{ad es, il testamento dei Dodici Patriarchi, di Adamo,
di Abramo, di Mos¢ ecc.) oppure come ¢ apocalissi»
{ad es. di Abramo, di Baruch, di Elia ecc.) oppure
come « proverbi » e « salmi » (ad es. Salmi di Salomone,
Proverbi dei Padri). : '

Essi contenevano in parte racconti di carattere leggen-
latio, in parte esortazioni ed istruzioni etiche e religiose, in
paric predizioni escatologiche. Sovente vi si avverte Pinflusso
dei circoli essenistici, taluni rivelano rimancggiamenti ed in-
terpretazioni cristiane (ad es. P’Ascensione di Isaia, 1I’Apo-
catisse di Elia, il Libto di Enoch slavo). Sono particolar-
mente importanti per le concezioni del Messia venturo il
Libro di Enoch etiopico (comparso verso il 70a. C.), il quarto
libro di Esdra, Papocalisse pit diffusa (sec. 1 d. C) ed i
Salmi di Salomone (sec. I a, C.). Anche le recenti scoperte,
quali lo scritto di Damasco ed i ritrovamenti del Mar Morto,
offrono notizie interessanti, ma non sostanzialmente nuove.

3. La coscienza della posizione privilegiata di Isracle
Cra viva in tutto il popolo. Tuttavia, in seguito alle spe-
ranze politiche risvegliate dai Maccabei, le idee fonda-
mentali religiose del periodo profetico erano passate
1o seconda linea. La religione aveva assunto un carattere
sempre pit razziale,

a) Il numero degli Zeloti o Sicari (cfr. Atti 5, 36. 37;
21, 38), che wvolevano ottencre la liberazione nazionale con le
armi, non era molto grande. B tuttavia sintomatico, per rivelare
! sentimentj generali del popolo, il fatto che Pappello alla
1nteu1:rezione trovava per lo piu facile ascolto ¢ scoppiavano
Continuamente disordini sanguinosi. J. KLAUSNER valuta a
200,000 persone le vittime delle guerre, delle insurrezioni e
delle persecuzioni, che si susseguirono tra il 6o a. C. ed il
70 d. C. (Jesus von Nazareth, Gerusalemme 1952, p. 222).
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b) Fautore di un esagerato conservatorismo e separatismo
era il partito dei Farisei, dei « separati », che evitavano il con-
tatto di tutti i non Giudei (sopratrutto dell’Ellenismo e dei
Samaritani) all’esterno, e del popolo comune all’interno (cft.
Gv. 7, 49). Il loro atteggiamento estremamentc casuistico
portd al predominio del pensiero giuridico sul pensiero reli-
gioso. Per essi la teocrazia diviene nomocrazia; il rigido let-
teralismo prende il sopravvento; Pinterpretazione umana pre-
vale sul testo divino e porta alla sua parziale eliminazione
e contorcimento. Una lussureggiante casuistica eresse una
sicpe attorno alla legge (J. BONSIRVEN, Il giudaismo palestinese
al tempo di Gesit Cristo, Torino 1950, p. 69).

c) Alieno dal legalismo fariseo e dal fanatismo politico
degli Zeloti era il partito dei Sadducei, cui appartenevano le
classi nobili dei sacerdoti e dei ricchi. Esso si poneva sul ter-
reno della realtd e mostrava pid apertura, nel campo cul-
turale e politico, agli influssi ed agli stimoli provenienti dal-
Testerno.

Pur attenendosi con stretto conservatorismo alla Tord,
anche alle severe disposizioni delle sue leggi penali, i Sad-
ducei rigettavano le tradizioni.orali dei Farisei.

d) I rovesci subiti dal popolo, soprattutto la perdita della
indipendenza nazionale, avevano suscitato in molti un diffuso
pessimismo, che faceva dispcrarc di ‘tutte le speranze terrene.
La fede nell’aiuto di Dio si nfuglava percid sempre pit nelle
predizioni apocalittiche, Non si-attendeva pitt un’epoca di
felicitd per Israele, ma una nuova epoca mondiale, un nuovo
eone, introdotto dall’intervento di Dio e realizzato dal giu-
dizio sulle potenze ostili a Dio.

4. Queste diverse concezioni e correnti influivano
pure sull’idea del Messia wenturo, che ciascuno confor-
mava alle proprie tendenze. Percid I'immagine del Messia
assunse, nei diversi gruppi, caratteri diversi, che so-
vente si sovrapponevano e si mescolavano,

a) Nella gran massa, in cui era rimasta viva la speranz?
in una rinascita di Isracle e del regno davidico, Paspettativs

messianica presentava un forte carattere nazionale e politico:
Le descrizioni figurate della pacifica epoca messianica furono
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prese sovente troppo alla lettera: il Messia doveva portare
una fioritura politica ed economica della nazione. Queste
aspettative crano collegate particolarmente con i titoli mes-
siznici: re dei Giudei, figlio di Davide; ed hanno trovato
cspressione  poetica nei Salmi di  Salomone (specialmente
Sal. 17 e 18). Il Messia restaurera il regno di Davide (Sal.
17, 27. 39; 18, 10); pit che con azioni belliche, distruggera
i pagani sacrileghi con la ¢ parola della sua bocca » (17, 27. 39)
¢ con «energia e giustizia» (17, 42; 18, 8) procurcra la sal-
vezza della generazione ventura, che si assoggetta ¢nel timor
di Dio alla sferza dell'unto del Signore» (18, 75.). Queste
aspetlative nazionali erano vive anche nei seguact di Gesi ed
hinno dato occasione alla lite per la precedenza tra i disce-
poli (Mc. 9, 33-37; Lc. 22, 24ss.), alla domanda, dei figli
di Zebedeo (Mc. 10, 35ss.), ¢ non erano neppure del tutto
estinte dopo la morte del Signore (Atti 1, 6).

b) I Farise! nutrivano pure speranzc in un Messia na-
zionale, ma si aspettavano soprattutto che egli desse il suo ap-
porto al pieno trionfo della legge, nel senso da essi inteso, e
mediante prodigi di grande appariscenza costringesse anche
L renitenti a piegare il ginocchio dinanzi alla legge. Egli non
¢ il Signore della legge, ma soltanto il suo servo ed esecutore.

¢) Limmagine del Messia della apocalittica & delineata
barticolarmente nel libro di Enoch etiopico e nel quarto libro
512 Lsdra, Egli & il figlio dell’uomo ¢ che possiede la giustizia »
Enoch 46, 3) e tiene giudizio sui re e sui potenti (46, 4-6).
Esiste prima del sole e delle stelle del cielo (48, 3-6) e durera
In cterno, Sard la luce dei popoli e la verga dei giusti. Nel
giudizio escatologico annicnreri Pesercito degli avversari con
la corrente di fuoco che esce dalla sua bocca, poi costruira
Sion e porterd protezione e salvezza ai suoi e redenzione a
tutto il mondo (4 Esdra x1 [13], I-13. 35 sS. 49 SS.).

d) La concezione religiosa dei Profeti, secondo cui il
lempo messianico sarebbe un tempo di grazia e porterebbe
U ritorno delPuomo all’'ubbidienza verso Dio, non era del
Wtto scomparsa, ma rimaneva viva soltanto in pochi uomini
religiosi,

In questo mondo spirituale, con le sue diverse speranze
Messianiche, comparve Gest ed avanzd la pretesa di essere
il Messia promesso. I1 modo con cui lo fece, la decisione ed
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il riserbo che mostrd, non si possono intendere se non su
questo sfondo.

CAPITOLO SECONDO

La coscienza e le affermazioni di Gesi
circa la sua missione.

In tutte le sue azioni Gesd di Nazareth ¢ dominato
dalla certezza di avere un incarico divino. Il comando
del Padre ¢ per lui legittimazione ed obbligo. La consa-
pevolezza: «Io sono mandato, io sono venuto» & il
tratto fondamentale distintivo, che da Pimpronta alla
figura evangelica di Cristo. Su questa coscienza si fonda
la sublime sicurezza del suo contegno e la chiarezza
con cui la sua volontd tende in modo irremovibile al
SuO SCopo.

1. Questa coscienza della sua missione appare chia-
rissima nel Vangelo di Giovanni.

L’espressione «colui che Dio ha mandato» (Gv. 3, 345
5, 385 9, 29; 10, 365 17, 3) & addirittura per lui un titolo di-
stintivo ¢ un nome proprio, L’espressione & méubag pe wathp
si trova circa 25 volte (Gv. 4, 34; 5, 24. 30. 37; 6, 38. 39. 44.
575 7> 16. 18. 28. 33; 8, 16. 18. 26, 29; 12, 44. 45. 493 I3, 205
14, 24; 15, 213 16, 5). Questa certezza della missione & colle-
gata con la coscienza della preesistenza, da cui riceve il suo
particolare valore: « Yo sono uscito da Dio e sono venuto.
To non sono venuto da me, ma egli mi ha mandato » (Gv.
8, 42). « Io non sono disceso dal ciclo per fare la mia volontd,
ma la volonta di colui che mi ha mandato » (Gv. 6, 38).

Dietro Pazione ed il messaggio di questo inviato divin0
sta Pautorita del Padrc: «Io non ho parlato da me, ma il
Padre, che mi ha mandato, mi ha comandato cid che devo
dire ed annunziare» (Gv. 12, 49). :

In queste espressioni del Vangelo di Giovanni non si pud
vedere una interpolazione posteriore, fatta dalla comunitd €
suggerita dall’esterno, ad es. dal Mandeismo.
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2. La coscienza che Gesu ha della sua missione &
contenuta in modo altrettanto oggettivo e chiaro nei
racconti sinottici ed & indissolubilmente collegata con
la persona di Gesu di Nazareth.

Egli passa predicando da luogo a luogo in virtd. dell’inca-
sco divino: « Per questo infatti io sono mandato » (Lc. 4, 43);
« Per questo io sono venuto » (&€7M0ov; Mc. 1, 38). Quando
parla dei suoi « compiti» afferma scmpre che & «venuto»
per essi: ¢ Non son venuto ad abrogare la legge, ma a per-
fezionarla » (Mt. 5, 17). « Non sono venuto a chiamare i giusti,
ma i peccatori » (Mc, 2, 17 par.). ¢ Non son venuto a portare
lz pace, ma la spada » (Mt. 10, 34 par.). ¢Il figlio dell’'uomo
¢ venuto a cercare cid che si era perduto» (Lc. 19, 10), ¢a
dire la sua vita come riscatto per molti» (Mc, 10, 45 par.),
=a portare sulla terra un fuoco» (Lc. 12, 49). Si tratta di un
s venire s, alla cui base sta un ¢ uscire » ed una «missione ».

Gesti & pure sempre cosciente delle conseguenze, che de-
rivano dalla sua missione divina. Egli si comporta come uno
che ha potere (Mc. 1, 27; Mt. 7, 29; Gv. 7, 46). Sia Paccetta-
zione volenterosa riscrvata a lui ed al suo messaggio, come
il disprezzo con cui viene respinto, ricade in ultima analisi
su colui, che lo ha mandato (Mt. 10, 40; Lc. 10, 16).

3. Soltanto questa coscienza della sua missione per-
mette di spiegare la liberta ed il distacco superiore, con
cui Gesi si comporta nei confronti delle cose del mondo,
i sentimento di estrancitd, che egli rivela di fronte al
mondo (Mt. 17, 17) e che lo spinge in cerca di solitu-
dine (Mc. 1, 353 6, 463 Lc. 5,163 6, 12; II, 1), ¢ la no-
stalgia della patria, di cui & pervaso nei confronti del
cielo (Gv. 17, 2 ss.). Di qui si spiega pure ubbidienza
granitica, che lo lega alla volontd del Padre.

11 corso della sua vita gli & tracciato dal Padre ed ha percid
in s¢ qualcosa di ineluttabile (Mc. 8, 31 par.; Mc. 14, 21;
Le. 22, 37). Egli agisce e soffre « come & stato decretato di

li» (Le. 22, 223 cfr. E. STAUFFER, Die Theologie des N. T.,
Giitersloh 1948, p. IIS.).
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In base al zempo fissato dal Padre, alla cui provvidenza s
affida ed al cui comando si adatta, & regolato il momento, in
cui incomincia ad agire (Gv. 2, 4); specialmente il momento
decisivo, in cui deve portare a termine la sua opera con la
passione e la morte, Non soltanto nel quarto Vangclo Gesi
si & richiamato continuamente allo scoccare di quest’ora del
piano salvifico predeterminato da Dio (Gv. 7, 30; 12, 23. 27;
13, I3 17, 1), ma la cosa & avvertibile anche nelle relazioni
sinottiche. Egli prega che quest’ora difficile passi (Mc. 14, 35),
ma l’affronta con decisione: ¢ L’ora & venuta... Alzatevij an-
diamo » (Mc. 12, 415s.).

CAPITOLO TERZO
La coscienza e Paffermazione messianica di Gesi.

Non pud sorgere alcun dubbio serio sulla presenza in
Gest di una particolare consapevolezza della sua missione.
Pid discusso & il problema, se tale coscienza includa la pre-
tesa di essere il Messia promesso. .

§ 1. Lo sfondo messianico
delle relazioni evangeliche.

La coscienza messianica traspira da tutte le espres-
stoni del Signore e non si pud staccare, come una sovIa-
struttura, dall’immagine evangelica di Cristo, senza
distruggere P'immagine intera. Nessun altro pensiero
avrebbe potuto operare la sensazione suscitata da Gesitl
nel popolo, ’entusiasmo che egli talora ha scatenato,
Podio mortale cd il rifiuto ostile oppostigli dai Farisei
e dagli Scribi, questa atmosfera di tensione, che grava
su tutta la sua azione, '

I discepoli 1o seguono e gli sono fedceli, perché ritengono

che sia il Messia (Gv. 1, 47 ss.; Gv. 6, 68; Mt. 16, 16 ss.), 1.3
domanda dei figli di Zebedeo (Mc. 10, 35-45), pur fondandosi
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su una falsa concezione del Messia, ha come presupposto
questa fede. Il popolo ritiene Gesii come un profeta (Mc.
8, 28 par.; Le. 7, 165 Mt. 21, 46), ma sente cid che c’¢ di
straordinario nella sua condotta (Mt. 12, 23; Gv. 6, 145.;
Gv. 7, 31. 40). Gli ammalati lo invocano come Messia (Mt.
9. 273 15, 223 Mc. 10, 47 par.) ed i démoni lo confessano
‘Mec. 1, 24 par.; Le. 4, 41; Mc. 5, 7 par.). Sulla pretesa mes-
sienica verte la maggior parte delle dispute del Signore con i
Farisei (Mt. 12, 38 par.; Mc. 8, 11 par.; Mc. 12, 35 par.).
Esplicito carattere messianico rivela ingresso di Gesit in Ge-
rusalenime, sia nel comportamento del Signore che del po-
polo. Gestt non & venuto alla Pasqua come semplice pelle-
grino, ma cercava la decisione; il popolo era tutto permeato
del pensiero messianico. Anche il processo fatto a Gesit aveva
come accusa la sua pretesa messianica (Mc. 14, 625.); per
guesto viene consegnato a Pilato (Mc. 15, 1s.) e da Pilato
¢ condannato alla morte di croce (Mc. 15, 26).

§ 2. La pretesa di Gesud alla dignitad messianica.

R

1. La dignitd messianica non fu imposta a Gesu
dal popolo o dai discepoli, ma egli stesso si & consi-
derato e affermato Messia ed ha voluto essere ricono-
sciuto  come tale,

La sua azione, dai primi inizi fino alla morte, & al servizio
del regno messianico di Dio (Mt. 4, 17), che & oggetto della
maggior parte delle parabole. L’osanna, tributatogli dal po-
polo come a Messia, non soltanto non viene da lui rigertato,
tome avrebbe dovuto fare se avesse riteputa l'acclamazione
ingiustificata, ma & confermato da tutto il suo comportamento.

Si trova difficoltd nel fatto che Gesu non ha confessato
3 sua missione messianica con una dichiarazione aperta, e si
dimentica che egli si & designato come Messia con sufficiente
risolutezza di fronte a tutti coloro, che avevano diritto di
¢sigere da lui una chiara presa di posizione, come Giovanni
il Barrista, i suoi discepoli ed il Sinedrio.

2. Il Battista, che era stato imprigionato da Erode
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Antipa, mediante i discepoli da lui inviati pone a Gest'’

la domanda: «Sei tu il venturo, oppure dobbiamo
aspettare un altro?» (Mt. 11,3ss. e par.), e Gesd
risponde chiaramente di si.

I’espressione « il venturo » aveva indubbiamente significato
messianico, poiché Giovanni aveva annunziato il Messia come
«colui che vienc dopo di me» (Mc. 1, 7 par.). Qui non ha
importanza se Giovanni, con la sua domanda, intendesse
sollecitare gli avvenimenti, oppure se la condotta del Signore,
non corrispondente alla sua immagine del Messia formata
sul V. T., costituisse per lui motivo di scandalo. La domanda
che egli poneva cra chiarissima. Anche la risposta di Gesd
¢ una chiara affermazione: il tempo della salvezza messianica
& spuntato, perché si adempiono i segni, annunziati dal pro-
feta Isaia (35, 5ss.). Se Gest ha risposto in questo modo,
per non prestare ansa a false idee del Messia, cid non co-
stituisce una limitazione all’affermazione della sua missione
messianica, ma una chiarificazione del suo contenuro religioso.

3. Una chiara confessione della sua dignitd messia-
nica ¢ stata data da Gest ai suoi discepoli nel colloquio,
relativo alla sua persona, nella solitudine presso Cesarea
di Filippo (Me. 8, 27ss.5 Lc. 9, 18 55,5 Mt. 16, 13 s5.).

Bisogna notare bene che Gesu stesso ha provocato questa
affermazione. Egli intendeva indurre gli Apostoli ad una chiara
presa di posizione, per poter dar loro, a sua volta, una di-
chiarazione precisa, Di fronte alle confuse opinioni del po-
polo, Pietro, in nome di tutti, confessa: « Tu sei Cristo*
(cio¢ il Messia). Questa confessione & confermata dal Signore
non soltanto con la nomina solenne di Pietro a pictra fonda-
mentale della Chiesa, come @ riferito in Mt. 16, 18 s5.; ma
anche lingiunzione di Gest agli Apostoli, di non parlare di
cid a nessuno, ingiunzione annotata in tutti i sinottici, pre-
suppone che egli riconoscesse la loro fede come giustificata;
diversamente avrebbe dovuto chiarire il loro errore, e ci0
avrebbe reso superfluo anche il comando di tacere.

4. La confessione piti impressionante di messianitd
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da parte di Gest avvenne nell’interrogatorio dinanzi
a Caifa (Mc, 14, 61 s. e par.),

Il sommo sacerdote, sotto invocazione del Dio vivente,
pore @ Gesu la domanda: « Sei tu il Messia, il figlio del be-
nedetto? ». B la domanda decisiva, su cui si fonda tutta I'ac-
cusa contro Gesu, ed & Pautorita competente a porre la do-
manda. La risposta del Signore &: « Lo sono» (Mc. 14, 62);
» Ta Phai detto» (Mt, 26, 64); « Voi lo dite: Io lo sono»
L, 22, 70). Questa risposta & una chiara affermazione, che
non permette alcuna interpretazione artenuata. Gesd si con-
fessn Messia, e per questo va alla morte, Se il Signore, subito
dopo, annunzia ai suoi giudici che ¢ vedranno il figlio del-
Pusmo sedente alla destra della forza e veniente in mezzo
alle nubi del cielo» (Mc. 14, 62), con questo intendeva a
sua volta correggere le idee messianiche dei suoi avversari e
renderli coscienti di tutta la gravita della loro responsabilita.

§ 3. I1 contenuto dell’ideale messianico di Gesi.

1l Salvatore si & proclamato come il Messia atteso. Ma lo
h: fatto con una certa prudenza, con un cosciente riserbo
tii confronti dell’idea messianica del popolo e dei titoli mes-
Sianici, in cui quella si esprimeva.

I. Gesit ha permesso che gli fossero dati tutti i titoli,

¢he la tradizione del V. T. aveva approntato per il
Messia, '

Cosi si lascia attribuire il nome pit diffuso « Messia ».
uc volte questo titolo, nclla forma grecizzata del termine
¢braico, si trova nel vangelo di Giovanni (1, 41 ¢ 4, 25); al-
f"mcnti ¢ chiamato « Christds », secondo la traduzione greca
J'Ella parola (Lc. 4, 413 Mt. 11, 25 26, 68; 27, 17. 22; Mc.
IS, 32), Egli stesso usa il nome di Cristo soltanto quando
{’“fla in generale del ritolare dell’ufficio messianico (Mc.
9 41; Mt. 22, 423 Lc. 24, 26. 46); esige per sc stesso questo
Utolo contro i falsi messia soltanto quando mette in guardia
A coloro che se lo attribuiscono abusivamente (Mrt. 24, 4).

Gesti csaudisce gli ammalati, che lo invocano come figlio
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di Davide (Mc. 10, 47; Mt. 9, 273 20, 30; 15, 22); ed in oc-
casione dell’ingresso in Gerusalemme, non soltanto non ri-
fiuta T'omaggio dell’«osanna "al figlio di Davide » Mc, 11,
10 par.), ma rigetta decisamente anche la pretesa dei Farlse1
di proibire tale omaggio (Lc. 19, 39 s.).

2, Nondimeno non si pud contestare che Gesd si
comporta con molto riserbo di fronte a questi titoli,
La concezione del Messia, che ad essi il popolo colle-
gava, non & la sua. Egli si preoccupa di favorire il sor-
gere della giusta idea religiosa del Messia e di correg-
gere e chiarire le false concezioni.

a) Gesit rifiuta la concezione politico-nazionale del Messia,
prevalente nel popolo e rigetta tutti i tentativi di irretirlo nelle
faccende politiche. Anche alla domanda insidiosa, se sia per-
messo pagare il tributo all’imperatore, non risponde con un
programma politico, ma clude la domanda che cra stata pre-
sentata soltanto come trappola (Mc. 12, 13 ss. par.). Non si
mescola in questioni ereditarie (Lc. 12, 13 s.). Quando la mol-
tiplicazione dei pani scatend l’entusiasmo del popolo, che
voleva farlo re, egli si sottrae (Gv. 6, 14) ed inscgna che egli
dara un cibo imperituro, che conduce alla vita eterna (Gv.
6, 26 ss.). Anche nell’ingresso in Gerusalemme egli mette in
rilievo il carattere non politico della sua missione. In bocca
a Gestt non ¢’¢ neppure una parola di un re-messia nazionale,
che annienta i nemici, stabilisce il dominio mondiale di Israele,
oppure adduce felicitd e benessere terreni. Il suo regno non
& di questo mondo (Gv. 18, 36); e non viene stabilito con 1
mezzi della forza esterna (Mt. 26, 525s.).

b) In modo ancora pit deciso Gest ha affermato il carat
tere religioso del suo compito messianico di fronte al legalismo
esterno dei Farisei, 11 Messia non & servo, ma padrone delld
legge. Egli combatte i gretti precetti umani, che a guisa dl
lacci, opprimono il cuore, le molte prescrizioni per la sant”
ficazione del sabato (Mc. 2, 27; 3, 2 ss, par.), per le decimé
le purificazioni ed il digiuno (Mc. 2, 18ss. par.; 2, 2355
par.; 7, 1ss. par.). Elemento decisivo non & la discendenz?
da Abramo (Mt. 3, 9s. par.), ma i sentimenti di penitenZ?
¢ lintima conversione (Mc. I, I5; Mt. 5, 2Iss.; 7, 21 S5
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§ 4. Gesu, il «figlio dell’'uomo ».

Le false risonanze, che i titoli messianici suscitavano nelle
orccchie dei suoi uditori, nel popolo, nei Farisei ed anche
nei suoi discepoli, furono il motivo, per cui Gest evitd questi
titoli ed al loro posto scelse, con sorprendente costanza,- il
titolo di «figlio dell’'uomo » per designare se stesso.

1. Uso ed origine del termine,

Nell’'uso di questo nome onorifico si presentano al-
cunc proprietd degne di nota.

a} Il nome ricorre molto spesso nei Vangeli, circa 70 wvolte
nei sinottici, 10 volte in Giovanni. Le dichiarazioni di Gesy,
relative alla sua missione messianica, sono dichiarazioni che
si riferiscono al ¢ figlio deli’uomo » E parimenti sorprendente
che Puso di questo nome scompare mel cristianesimo primitivo.
Si trova soltanto una volta negli Atti (7, 56) e due volte nel-
VApocalisse (1, 133 14, 14), dove inoltre lespressione di-
pende dalla allusione a Dan. 7, 13, oppure 10, 15. Nell’uso
corrente del Cristianesimo primitivo il termine non ricorre
pit, Era gid una designazione antiquata, Se, non di meno,
il Cristianesimo primitivo ha riferito immutate le parole
*figlio dell’'uomo », cid costituisce una prova della rispettosa
edelta, con cui si conservavano le parole del Signore. Ne de-
Tva Pimportante conseguenza che i testi, che contengono
1€§pressione, non possono essere stati coniati dalla comunita
Primitiva, Essi costituiscono sle parole piti attendibili e pit
gmpr)ie, che noi possediamo di Gesti» (E. STAUFFER, op. cif.,
- 10),

b) La designazione «figlio dell’uomo» ricorre soltanto come
Predicazione di Gesti, per indicare se stesso. Egli solo si designa
fon questo nome onorifico (Lc. 24, 7 e Gv. 12, 34 sono sol-
lanto eccezioni apparenti), e lo usa sempre quando parla del
Suo ufficio messianico. In tal caso usa sempre la terza per-
ona; il che non & soltanto una particolarita linguistica se-
Mitica, ma esprime lidea, che il compito del figlio dell'uomo

www.scribd.com/Religione in_Ita



192 T.I -1 RIVELAZIONE E ORIGINE DEL CRISTIANESIMO

ha un significato oggettivo, di storia della salvezza, ed € stato
fissato fin dai tempi immemorabili dalla predestinazione divina.

.

) Il tirolo di figlio dell’momo non & una creazione di Ges,
Ma non & desunto da miti extragiudaici (dal primitivo uomo
ccleste), bensi desunto dal V. T. Gesa non si riferisce ai
passi, in cui il termine sottolinea la meschinita, la modestia
dell’uomo (Sal. 8, 5), ma a Dan. 7, 13. Lo testimoniano
non soltanto gli accenni espliciti di Gesti a questa predizione
(Mc. 13, 265.; 14, 62); ma anche per il contenuto, il titolo,
ncl senso del Sal. 8, 5, si pud applicare soltanto ad alcune
parole di Gesu, relative al figlio delPuomo, mentre il senso
messianico di Dan. 7, 13 si pud applicare a tutte le parole,
che si riferiscono al figlio dell’'uomo. -

d) Al tempo di Gestt il significato messianico del termine non
era del tutto dimenticato. Ma la parola stessa era poco in uso
e percid non oberata di false associazioni. Con questo suo
carattere di parola enigmatica, disusata, avvolta di un certo
mistero, era la piti appropriata per rivestire un guovo con-
tenuto.

2. Significato e contenuto del termine.

Tre sono soprattutto le dichiarazioni che Gesi Cristo
ha fatto di se stesso come «figlio dell’'uomo »,

a) Al figlio dell’uomo spetta una dignitd ed autoritd, che
impongono risperto, Egli ha il potere di disporre del sabato
(Mc. 2, 28 par.) ed il potere di perdonare i peccati. Colu,
che a lui aderisce, consegue perdono e salvezza eterna L.
12, 8). Chi lo rinnega, lo bestemmia o tradisce, si tira addosso
la rovina (Lc. 12, 9s.; Mc. 14, 21). Con le parole di Gest
che si riferiscono al figlio dell’uomo, non & collegata la con~
fessione di debolezza umana, ma la pretesa di una vocazion®
sovrumana,

_b) In molte espressioni del Signore, spccialmente nelle pre”
dizioni della passione (Mc, 8, 31s. par.; 9, 30S. par.; 9, 12
par.; Mc. 10, 34 par.; 14, 21 par.) il figlio dell’uomo assumé
la figura del servo di Dio, che soffre e che espia, quale & stat®
rratteggiata da Isaia, 11 figlio dell’uomo & venuto «per. ser
vire, per dare la sua vita in riscatto per molti» (Mc. 10, 45 par):
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{a incontro alla morte, al sacrificio di se stesso; sard dileg-
giato, coperto di sputi, flagellato ed ucciso, ed al terzo giorno
risusciterd (Mc. 10, 34 ¢ par.)..

) 1l figlio dell’uomo ha carattere apocalittico. Quando verra
nel «suo giorno» (Lc. 17, 24), come una folgore splendente
‘Lc. 17, 24), sulle nubi del cielo con grande potenza e maesta
iMc. 13, 26), porterd a compimento il regno di Dio; poiché
a lui ¢ trasmesso il giudizio (Gv. 5, 27). Poi siedera sul trono
della sua maestd (Mt. 25, 31) alla destra di Dio (Mc. 14, 62).

Cost 4l titolo di figlio dellwomo costituisce la sintesi pitk com-
prensiva della autocoscienza messianica di Gesd, in cui le linee
discordanti delle profezic del V. T. concorrono in una imma-
gine unitaria, L’atto pit proprio di Gesa fu quello.di ¢col-
legzre in modo indissolubile Iideale della potenza (del figlio
dell’'uomo e di Dio apocalittico-messianico) con Pideale di
umilta del servo di Dio paziente s (OEPKE, in ThWb IV, 625).

§ 5. Il segreto messianico.

1. Alcuni critici moderni hanno tentato di dimostrare
che la pretesa messianica di Gest fu una interpolazione’
posteriore, prodotta dalla fede della comunitd. Gesd non
si sarcbbe considerato Messia. Soltanto la Chiesa avrebbe
proiettato la sua idea messianica, pienamente svilup-
pata, nella dottrina e nell’opera di Gest, imprimendo-
sela cosf nella sua coscienza in modo definitivo e durevole.

a) Si porta come prova il fatto che Gesa schiva gli omaggi
del popolo (Gv. 6, 155 Mc. 1, 35 par.), non soltanto impone
silenzio ai démoni (Mc. 1, 34 par.; 3, I2 par.), ma proibisce
anche ai risanati di diffondere la notizia dei miracoli (Mec.
I, 44 par.; 5, 43 par.; 7, 365 8, 26; Mt. 9, 30), anzi comanda
Persino ai suoi discepoli di non parlare con nessuno della
Sua missione messianica (Mc. 8, 30 par.; 9, 8 par.). W. WREDE,
Das  Messiasgeheimnis in den Evangelien (Gbttingen 1901),
Spiegd questo fatto sorprendente, supponendo che il Cri-
Stianesimo primitivo intendesse con questo artificio far ca-

13 - Lang, compendio.
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pire il motivo, per cui la messianitd non ha parte alcuna nella
vita di Gesd.

b) Questa esposizione & falsa Se Gesit si fosse considerato
soltanto come semplice maestro e profeta, il sorgere della fede
nella sua messianitd nella cristianitd primitiva sarebbe incom-
prensibile. La fede che divampa improvvisamente dopo Ia
sua tragica morte diventerebbe un miracolo psicologico, tanto
pit che ha come fondamento una approfondita concezione
messianica, completamente nuova. ¢ Ogni esposizione — tale
& il giudizio di HoskyN (Das Rétsel des N. T., 1938, p. 176)

— che lascia un abisso invalicabile tra la fede della Chiesa
e il Gest storico, dimostra di non tener conto del materiale
ed inoltre di mancare di critica; di non tener conto del ma-
teriale, perché non & in grado di dare alcuna spiegazione
del sorgere della Chiesa; di mancare di critica, perché un
esame veramente critico delle dichiarazioni del N. T., rivela
che il fondamento dell’origine della fede della cristianitd
primitiva & la vita e la morte di Gestl ¢ nient’altro ». « Non
@ stata un’ardente speranza del Messia a portare gli womini
a credere in Gesl, ma la fede ardente in Gest a portarli 2
credere nella speranza messianica » (MANSON, op. ¢it., p. 178)

) II riserbo di Gesti si spiega con motivi pedagogici : egli
voleva impedire che si scatenasse un entusiasmo messianico
di carattere politico o terreno, causando anzi tempo misure
repressive nei suoi confronti, Anche linterpretazione, pura-
mente morale, della coscienza messianica di Gesi da parte
della scuola liberale, risulta impossibile. I sorgere di una
concezione di natura completamente diversa, della sua mis-
sione, da parte del popolo, avrebbe dovuto essere occasionato
od almeno tollerato, da Gestt stesso.

2. Secondo Pinterpretazione della scuola escatologica,
Gesti ha atteso la venuta immediata della parusi?
(Mt. 10). Soltanto quando questa non venne, egli S!
sarebbe familiarizzato con il pensiero, che la glorid
messianica gli sarebbe toccata soltanto dopo la morte

a) Certamente Gesti ha avuto pensieri escatologici, i

& considerato come il giudice glorioso della fine dei t:e:mpI
(Mt. 25, 3155.). Ma non ha considerato P'ufficio del Messi8
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in modo esclusivamente éscatologico. Egli usa un notevole riserbo
quando parla della gloria del regno di Dio futuro (W. MANSON,
op. cit., p.25). Neppure ha creduto che gli avvenimenti csca-
talogici fossero imminenti. Rifiuta ogni determinazione crono-
logica della parusia. Le leggi etiche e rcligiose, che egli an-
nunzia per il regno di Dio, non hanno carattere interinale,

b) Le conseguenze, che la scuola escatologica trae dal
discorso, con cui Gesti manda 1 suoi Apostoli in missione (Mt. 10),
non sono plausibili, perché la composizione di questo di-
scorso, come degli altri discorsi in Mt. (discorso della mon-
tagna §-7, parabole I3, istruzione dei discepoli 18, minacce
ai Farisei 23, discorso escatologico 24-25), non si fonda su
un contesto storico, ma & dovuta ad una composizione te-
matica delP’Evangelista, com’® indicato dalle formule con-
clusive simili (7, 283 11, I3 13, 533 19, X3 26, I; cfr. A. WI-
CKENHAUSER, Einleitung ins N. T., Freiburg 1953, p. 1745.).
La parusia del figlio dell’'uomo nel giorno del giudizio non
costituira Pinizio del regno di Dio messianico, ma la con-
clusione, :

CAPITOLO QUARTO
Rapporto di Gesi con il Padre celeste,

Gesti ha preteso di avere una missione divina, si &
considerato come il Messia promesso, come il maestro
¢ il redentore della umanitd. Se questa pretesa & giusti-
ficata, Porigine soprannaturale del Cristianesimo di-
Venta un fatto certo.

Per la dimostrazione propria della tcologia fondamentale
non & pecessario penetrare olire nelle profonditd misteriose
della sua persona (cfr. Introduzione, p. 26s.). Nondimeno
non se ne pud fare astrazione, se si vuole avere un’idea com-
bleta della rivelazione personale di Gest. Gest di Nazareth
2 preteso un’autoritd divina, che non deriva piu dalla sua
Missione, ma & inerente alla sua stessa persona. Nelle sue
Parole e pelle suc azioni traluce una forza ed una maesta,
the non gli & conferita, ma gli spetta per natura. Egli tra-
Scende cid che @ puramente umano. E pitt di Giona, pia di
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Salomone (Mt. 12, 41), pitt del tempio (Mt. 12, 6). Egli non
¢ di questo mondo, ma, con lui, Dio stesso & penetrato nel
mondo con la sua azione.

1. Il potere, che Gesi pretende ed esercita in campo
religioso, morale e fisico ha un carattere particolare,

a) Annunziando il lieto messaggio, egli non si richiama,
come i profeti, alle istruzioni del Signore, a lui manifestate
in modo tutto particolare. Neppure una volta usa la formula
tipica dell’incarico profetico: « Cosi dice il Signores Egli
annunzia in nome proprio le leggi fondamentali del regno di
Dio, che devono sostituire e completare la legge del V. T.
Nel discorso della montagna, a quanto «& stato detto» nei
libri sacri, che anch’egli riconosce come parola di Dio, con-
trappone il suo maiestatico: «ma io vi dico» (Mt. 5, 22. 28,
32. 33. 39. 43). Egli & padrone anche del sabato (Mc. 2, 28).

b) Oltre al potere legislativo, gli compete anche il potere
giudiziario di perdonare i peccati e di giudicare. Dice al pa-
ralitico: « Figliuolo, ti sono perdonati i tuoi peccati ». Avendo
suscitato con questo lo sdegno degli scribi, perche¢ ¢Dio
sola pud perdonare i peccati», conferma con .un miracolo
esterno che questa prerogativa divina gli compete (Mc
2, 5ss. e par.). Anche lo scandalo, suscitato dalla sua bene-
vola indulgenza nei confronti della peccatrice pentita, vien¢
da lui affrontato, assolvendola con chiarezza incquivocab§1§
dai suoi peccati (Lc. 7, 36ss.). Il figlio dellPuomo compird
pure il giudizio finale. ¢« Verra con i suoi angeli nella maestd
del padre suo e renderd a ciascuno secondo le sue opere?
(Mt. 16, 27; 13, 4ISS.; 25, 3ISS.).

¢) Con la stessa pienezza di poteri sovrani egli domina
le forze della natura, comanda alle malattie e persino alla
morte, e comanda pure agli spiritf cattivi. Gesh tributa und
lode particolare alla fede del centurione pagano, affermante
che le malattie ubbidiscono alla sua semplice parola come !
soldati al comando di lui (Mt. 8, 5~13). ¢« Qui non vi son®
soltanto pieni poteri, ma la stessa onnipotenza» (C. ADAM
Gesti il Cristo, ed. cit., p. 184).

2. Il mistero della sua persona agisce in modo ancora
pit impressionante per il fatto che egli pone se stess?
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al centro della religione ed avanza pretese, che spet-
tano soltanto a Dio.

Esige fede e confessione (Mt. 10, 32), sequela fedele senza
riguardi terreni (senza saluto di commiato, Lc. 9, 61, senza
previo ossequio funebre, Mt. 8, 22); esige un amore che lo
ponc al di sopra di quanto v’¢ di pit caro in terra, padre e
madre, moglie e figlio (Lc. 14, 25; Mt. 10, 37), € si lascia
iributare il culto 'di adorazione (Mt. 8, 2; 14, 33; 28, 9). Bi-
sogna dimostrarsi degni di lui, ponendosi alla sua sequela
{Mt. 10, 38). Non bisogna dubitare di lui (Mt. 11, 6), ma
sopportare per amor suo anche le persecuzioni (Mt. 5, IT3
10, 183 Mc. 13, 9). Chi perde la vita per amor suo, I’acquista
(Mr. 10, 39). La posizione presa nei suoi confronti & decisiva
nel giudizio (Mt. 25, 35 ss.).

3. Gesti di Nazareth sa di essere in un rapporto

pe}rticolare con il suo Padre celeste: ne & il «Figlio
diletto» (Mc. I, II e par.).

Non si tiene sufficientemente conto delle relative dichia-
tazioni di Gestl, non soltanto in Giovanni, ma anche nei si-
nottici (cfr. Mt. 11, 265, e par.), ricorrendo alla perfetta
Uf}ione morale di Gest con il padre, oppure al compito che
gli ¢ stato affidato, od al suo ufficio messianico. Nel suo essere,
nel suo conoscere ed agire cgli si pone a lato del Padre. Di
qui si spiega che il Signore non pone mai il suo rapporto
f!h':ile con il Padre celeste sullo stesso piano del rapporto
filiale degli altri uomini. Con una regolaritd, che non am-
mette eccezioni, tutta una serie di testi, in cui egli usa P'in-
vocazione « Padre mio» (Mt. 7, 213 12, 50; 18, 105 20, 23;
26, 53), si contrappone a quegli altri testi, in cui egli usa
la locuzione «il Padre vostro» (Mt. 5, 16. 453 7, II; 23, 9)3
ma Gest non parla mai, neppure quando si tratta dei giusti
(l\it‘- 5, 483 7, 113 Lc. 24, 49), ncppure quando si tratta dei
suoi genirori (L. 2, 49), di « Padre nostro », in modo da in-
cludere se stesso.

4. La profonditd divina della particolare coscienza di
est si rivela specialmente nei cosiddetti « passi-io »,
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in quelle espressioni che, su qualunque altra boccs,
farebbero Leffetto di ridicole presunzioni.

Con semplice naturalezza Gesti annunzia: «Io sono il
pane della vita» (Gv. 6, 35. 41. 48. 51). ¢ Io sono la luce del
mondo » (Gv, 8, 12). ¢Jo sono la porta» (Gv. 10, 7. 9). «Io
sono il buon pastores» (Gv. 10, II. 14). «Io sono la vites
(Gv. 15, 1. 5). « Io sono la via, la veritd e la vita » (Gv. 14, 6).
¢ Jo sono la risurrezione e Ia vitas (Gv. 11, 25). Queste di-
chiarazioni stanno in punti decisivi, per lo piti in modo che
il discorso culmina in csse o da esse prende Iavvio. Impor-
tanza ancora maggiore spetta all’espressione assoluta, priva
di predicato «'Evyd elpe, io sono s, che si trova in parecchi
passi di Giovanni e dei sinottici, perché, a partire dalla for-
mula della rivelazione (Es. 3, 14), csprimeva il nome di Dio
e rivestiva per gli Isracliti un caratterc di particolare santita
(cfr. Is. 43, 10; 52, 6). ¢ Prima che Abramo fosse, io sono*
(Gv. 8, 58). Quando Gesu dice in Gv. 8, 24: ¢ Se non cte-
dete che io sono, morirete nei vostri peccati v, oppure, 8, 28:
« Quando avrete innalzato il figlio dell’uomo, riconoscerete
che io sono», esige con cid un riconoscimento quale Jahvé,
con identiche parole, aveva richiesto in Is. 43, 10 e 52, 6.
Alcuni vogliono intendere in questo senso anche la risposta di
Gesti a Caifa (Mc. 14, 62) e spiegare in tal modo il rimprovero
di bestemmia, mosso dal sommo sacerdote contro Gestt.

C’¢ motivo di tremare dinanzi agli abissi profondi, in cwi
la coscienza di Gestl permette di guardare; ma non per questo
bisogna dubitare della storicitd di questa coscienza o svisarne
il senso. La testimonianza delle fonti & troppo chiara.

SEZIONE QUARTA
La conferma della missione divina di Gest.

CAPITOLO PRIMO
La garanzia della personalita di Gesi.

Gesti cbbe coscienza e ha proclamato di essere i
Messia promesso, il Maestro ¢ il Redentore dell’umanita
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Sc egli non era quello che credeva e diceva di essere
o si & ingannato o ha voluto ingannare. Ma cid ¢ in stri-
dente contrasto con la grandezza intellettuale e morale
della sua personalitd quale risulta dai Vangeli. La sua
personalitd quindi & garanzia della verita di guanto ha
affermato di se stesso.

a) La singolare coscienza di Gesi & una dura pietra di
scandalo per tutti coloro, che lo vogliono inserire in una
linca puramente storico-naturale. Falliti tutti i tentativi di
climinare questa coscienza come non storica, mon rimane
ad essi che una possibilitd: dichiararla falsa ed ingiustificata.
Ma ne consegue neccssariamente che, o Gesu si & sbagliato -
circa la propria persona, oppure ha ingannato 0 cercato di
ingannare i suoi contemporanei € Pumanita, Entrambe le
soluzioni costituiscono- un giudizio annientatore su Gest. La
conoscenza che una persona ha di se stessa non si pud se-
patare dalla sua persona. Chi erra ed ha una falsa idea della
sua propria natura, ¢ affetto da un grave difetro spirituale
¢ dev’essere considerato come anormale ed alicnato. Ma chi
intenzionalmente inganna aleri circa la propria persona, ¢
un avventuriero ed ingannatore privo di coscienza, soprattutto
quando si arroga una vocazione ed un potere divino. Se Gest
di Nazareth non & il Messia, il figlio dell’uomo, il figlio diletto
del Padre celeste, o dev’essere compianto come uno psico-
Patico morboso o dev'essere bollato come il pia volgare bu-
giardo della storia. Non esiste Ia possibilita di sfuggire a
Questo inesorabile dilemma, come ha cercato di fare il ge-
suanismo liberale: si non Deus, non est bonus (P. LIDDON).

8) Percid la domanda seria, che la certezza messianica
soggettiva di Gest solleva, & questa: & possibile che questa
coscienza si fondi su un errore innocente di Gesu; si pud
Pensare che essa sia bugiarda, falsa e rappresenti un inganno
intenzionale da parte di Gesti? Oppure l'attendibilita e la
integrita della sua persona sono una seria garanzia della veritd
¢ della validita della sua autovalutazione?

Alla base della taccia di inganno intenzionale sta I'accusa
dei Farisei: ¢ Bgli caccia i demoni in virtd del principe dei
demoni » (Mc. 3, 22 e par.). Oggi non.c’® piti nessuno che
muova sul serio questo addebito, od al massimo in forma
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peritosa. Si & voluto invece fare di Gesit un sognatore mor-
boso (estatico, psicopatico, epiletrico od alienato), Ma le ra-
gioni non sono desunte dalle fonti, bensi{ di natura apriori-
stica, Le fonti mostrano Gesti come una perscnalita armoniosa,
che irradia veridicitd e integrita, tranquillitd e sicurezza.

¢) L’adesione al Cristianesimo &, e fu sempre, una ade-
sione alla persona di Gesi. Cid costituisce una particolarita
della religione cristiana, che non ha paralleli in nessun’altra
religione. La dottrina di Gesti & anzitutto messaggio, di cui
cgli & garante. Anche la sua opera non & valutata in primo
luogo sulla base delle sue imprese esterne oggettive, ma riceve
significato dalla persona che la compie e dai sentimenti da
cui nasce. Essere cristiano significa credere alla parola di
Dio, che Cristo ha portato. Ma la certezza che il messaggio
di Cristo proviene realmente da Dio nasce anzitutto dalla per=
sona di Gesi, dalla fiducia nella sua attendibility ed integritd,
Vale anche qui la parola di S. Tommaso: Quia quicumaque
credit, alicuius dicto assentit, principale videtur esse et quasi
finis in unaquaque credulitate ille cuius dicto assentitur;
quasi autem secundaria sunt ea quae quis tenendo vult dicto
alicuius assentire (S. th. II-II, q. 11, a. 1). La fede con cui
gli Apostoli ed i seguaci di Gesti hanno accettato Ia pretesa
della sua missione, la fiducia che gli hanno dimostrato, sono
nate dalla sua persona. I discepoli erano sotto il fascino che
da lui usciva. Anche i suoi avversari hanno dovuto resistere
continuamente a questa forza di attrazione della sua persona
(Lc. 19, 475 Mc. 14, 2 par.; Gv. 12, 19). E cosi & stato nei
secoli.-La fede cristiana & sorta e si & sviluppata per la dedi-
zione e la fiducia in Cristo. L’entusiasmo, che egli ha susci-
tato nei suoi seguaci, testimoni delle sue azioni, si & trasmesso
di generazione in generazione e fluisce ancor oggi come und
corrente viva e suscitatrice di vita attraverso alla Chiesa.
Che questa fiducia sia giustificata & provato con certezza
dalle relazioni evangeliche, che il Cristianesimo primitivo Ct
ha trasmesso.

§ 1. La singolarita della figura evangelica di Cristo.

Giustamente si ¢ affermato che una storia della vita
di Gesik non si pud scrivere. I Vangeli non offrono i dati
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necessari, Essi contengono discorsi, similitudini, dispute,
relazioni di guarigioni e di miracoli, ma presentano
tutto in un quadro molto schematico; che non vuole
csserc valutato storicamente. Cosi non si pud stabilire
con esattezza quanto sia durata Pattivitd pubblica di
Gestt ed in quale successione si debbano porre i singoli
fatti e discorsi. Gesti emerge dalla vita nascosta di
Nazareth senza che ci vengano date informazioni sul
suo sviluppo. L’interesse storico maggiore si fa sentire
nella descrizione della sua passione da parte degli Evan-
gelisti, quantunque anche qui i dati non siano sufficienti
per stabilire con esattezza il decorso storico. -

Si trova strano, anzi sconcertante che Dio abbia permesso
che la maggior parte delle date terrene di Gest siano dimen~
ticate o controverse. Ma ci si pud anche stupire che, nonostante
questa mancanza di interesse cronologico e storico, le poche
annotazioni frammischiate in modo del tutto preterintenzio-
nale bastino per inserire con grande sicurezza ed esattezza
la vita di Gest nel corso della storia dei tempi. Il tempo della
nascita di Gest, della sua comparsa in pubblico, della sua
morte, si pud datare con sicurezza con l’approssimazione di
un biennio. Quale importanza pud avcre la mancanza di det-
tagli concreti e di particolari storici, di fronte al fatto che i
Vangeli ci informano sufficientemente sulla persona di Gest?
I caratteri essenziali ed il nocciolo della sua personalitd ap-
Pajono in essi in modo plastico e chiaro. ¢ Possiamo trarre
da cssi una quantitd di notizie sulla personalitd di Gesu, sui
suoj sentimenti, 12 sua mentalitd; la sua grandezza di carat-
tere, le sue povere condizioni di vita, la sua modestia, la sua
Magnanimitd, la sua immutabile fedeltd verso se stesso € la
Sua missione,-1a sua posizione nei confronti del Padre ecc.»
E. Scnicr, op. cit., p. 52). Quando il grato ricordo conserva
Vimmagine di persone amate, se ne riferiscono anzitutto frasi
tipiche, azioni e dati, senza preoccuparsi della loro determi-
Nazione cronologica e di altre particolarita; cosi anche i Van-
geli hanno conservato Pimmagine caratteristica del Signore
Senza particolari non essenziali. ¢« La storicitd del racconto
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non ne viene menomata, al contrario si accresce la fiducia in
una esposizione che, con freddo riserbo, si limita nei confronti
dei dettagli biografici » (SCHICK, op. cit., p. 52). Noi abbiamo
i ricordi di Gest di prima mano, la primitiva tradizione apo-
stolica e cristiana, che si astiene da ogni aggiunta soggettiva
¢ da ogni presa di posizione personale. ¢« Non ¢’ nulla di pit
impersonale, di pid semplice, di piti oggettivo di questo me-
todo di composizione dei Vangeli» (C. ApAM, Gesi il Cristo,
ed. cit.,, p. 77).

§ 2. La figura fisica e la vita esteriore di Gesi.

1. Sulla figura fisica del Signore non possediamo re-
lazioni dirette.

1. Neppure esistono di lui immagini, che possano avanzare
pretesa di genuinitd. .

Quelle che vengono presentate son sorte dal comprensi-
bile desiderio di possedere una sua immagine fisica. Ma i
racconti, con cui si & voluto legittimare il loro carattere ori-
ginale, devono essere considerati semplicemente come de-
vote leggende. Cid vale per I'immagine di Abgaro, per le im-
magini di Luca, di Nicodemo e della Veronica, Anche il ri-
tratto impressionante e maestoso, offerto dalla Sindone di
Torino, non potrebbe essere considerato come originale dal—_
Pesame strettamente critico. Scienziati e naturalisti famosi
(il chimico P. Vignon, i medici P. Barbet, R. W. Hynek,
H. Molder, I. Tapper) hanno patrocinato in epoca moderna
la genuinitd di questo lenzuolo con gravi ragioni. Ma queste
non possono climinare le difficoltd, che derivano dalle inda-
gini storiche sull’origine e sulla prima comparsa del lenzuolo
(U. CHEVALIER) e dalla valutazione escgetica dei racconti del
N. T., relativi alla sepoltura soprattutto in Giovanni (J. BLINZ
LER, Das Turiner Grablinnen, Ettal 1952). P. ScorTi (in ECs
s. v.) scrive che quella di Torino & ¢ 'unica Sindone che b3
probabilitd seria di essere autentica . R

Carattere leggendario hanno pure le relagioni letterari
sulla figura esterna di Gest, sorte nel Medioevo, come ad €S
nella lettera apocrifa di Lentulo, oppure in Niceforo Callisto-
All’epoca dei Padri, taluni, ad es. Giustino, Clemente Als
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Basilio, Cirillo Al.,, Tertulliano, dalla profezia del servo di
Dio di Isaia hanno concluso che Gest era disavvenente, anzi
brutro. Questa conclusione, che si fondava anche sulla con-
cezione ncoplatonica antisomatica, non & plausibile e fu ri-
gettata da altri Padri (ad es. Gregorio Niss., Crisostomo,
Gerolamo)., La predizione di Isaia aveva valore soltanto per
il Signore paziente e crocifisso.

2. Tuttavia non possiamo accontentarci di questo risultato
puramente negativo, Gest di Nazareth ha fatto una forte im-
pressione sul popolo, sugli ammalati, sui bambini, sui pec-
catori e le peccatrici, Ha attratto i bambini che gli si stringe-
vano addosso. La donna del popolo dice «beato il seno che
lo ha portato ed il petto che lo ha nutrito » (Lc. 11, 27). Tutto
cid non sarebbe comprensibile, se Gesll non avesse avuto
anche un bel personale.

3. Con gquesto personale si collega anche Uimpressione o di
samitd, di fortezza, di robustezza» (C. ADAM, Gesu il Cristo,
p. 102).

Gestt dev’esser stato un uomo avvezzo alla fatica, fisicamente
capace di imprese straordinarie, Ha fatto lunghi e affaticanti
cammini, E vissuto ed ha dormito molto all’aperto. Ha supe-
rato la differenza di livello tra Gerico e Betania, di 1200 metri,
senza segno di esaurimento (Gv. 10, 40; II, 6. 17). Soprat-
tutto nella salita' al Calvario ha dimostrato una forza di resi-
stenza fisica, che suppone una costituzione sana e forte.

II. La cornice esterna della vita di Gesua & semplice,
dnzi dimessa e povera. Si ha Iimpressione che tutte le
circostanze della sua vita siano calcolate per tcner
lontano da lui ogni splendore.

Ha orlgmc in una classe popolare e passa la pxu gran parte
della sua vita nella piccola cittadina di una provincia disprez-
“ata. Bvita ogni appariscenza ed ogni g'rande gesto. Anche
nel breve periodo, in cui ha suscitato ammirazione ed & stato
Oggetto di travolgente entusiasmo, non manca Pamarczza
€ la delusione, ed al termine di questa vita sta i] fallimento
apparente della sua missione, la grande tragedia della croce.

egato dal suo popolo, abbandonato dai suoi discepoli,
¢ondannato come un delinquente, subisce la morte obbro-
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briosa dell’impiccato affrontando Pinfamia ed il martirio
della croce. ’

§ 3. La figura spirituale di Ges.

Mentre le condizioni esterne della vita di Gestt sono cosi
miscre, il mondo interno di questa vita rivela una ricchezza
insospettata ed & ripieno di luce e di armonia.

. I. Gestt ha un intimo e delicato sentimento della
natura, come si pud vedere soprattutto dalle sue simi-
litudini. Ma, pid che alla natura, il suo sentimento,
la sua azione ed il suo amore sono rivolti agli uomini.
Egli ¢ animato da una grande benevolenza verso tutti
i suoi fratelli.

Ama i bambini e questi si stringono attorno a luj (Mc. 10,
13-16 par.)). Ha compassione degli ammalati e dei reietti;
¢ ha pietd del popolo che ha fame» (Mc. 8, 1ss.). Il dolore
della vedova rimasta sola (Lc. 7, 13), ansietd del cuore pa-
terno preoccupato (Mec. 5, 36), I’afflizione delle sorelle di
Lazzaro morto, gli toccano profondamente il cuore. Il suo
riguardo per la prudenza di Nicodemo (Gv. 3, Iss.), il suo
tatto verso il capo dei pubblicani che gli offre un banchetto
(Lc. 19, 1), la sua calda apertura nella cerchia di amici di Be-
tania (Lc. 10, 38 s8.), la sua mesta cordialitd verso il rraditore
(Mc. 14, 17ss. 43ss.), rivclano altrettanti aspetti del suo
molteplice ed aperto amore degli uomini, E soprattutto «la
sua condotta verso I'adultera sorpresa in flagrante (Gv. 8
1 ss.), verso Pietro pentito (Lc. 22, 613 Gv. 21, 15 s.) e verso
la prostituta (Lc. 7, 37 s5.) — cid che egli dice e cid che non
dice — appartiene alle pagine piti olezzanti e delicate del
Vangelos (K. Apam, Christus unser Bruder, Regensburg
1926, p. I3 5.).

E qualc tenero, paziente, indulgente amico e macstro fu
Gestt per i suoi Apostoli! Soprattutto i suoi rapporti cop
Pietro rivcelano una aderenza immediata alla vita ed irradiano
una genuina, trascendente umanitd. II modo in cui Gest
chiama a sé I'Apostolo esitante (Mt. 14, 28 $s.), ama il suo
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entusiasmo e loda la sua fede (Lc. §,8ss.; Gv. 6,67ss.3
Mt. 16, 16 58.), il modo con cui frena il suo zelo ardente (Gv.
13, 6 88.), umilia la sua temerarietd (Mc. 8, 31 ss.), mctte in
zuardia la sua cieca fiducia contro la sua debolezza (Mc. 14,
29 ss.), consola il suo pentimento e gli fa scontare con -tatto
finissimo la sua caduta (Lc. 22,613 Gv. 2I,15ss.), tutto
cid sgorga da una profonda conoscenza ed amore degli
womini, che sopporta con infinita, pazienza le piccincrie e
le miseric della umanitd e con santa gioia e sapienza peda-
gogica ne stimola gli aspetti buoni.

2. Ma Pelemento piti alto e pit grande, che caratte-
rizza la vita di Gesd di Nazareth, & la sua unione con
Dip, 1a sua intima, permanente ed assoluta dedizione
alla volontd del Padre,

« Egli vive nella religione e questa & per lui respiro nel ti-
more di Dio. Tutta la sua vita, il suo sentire ed il suo pensare
crano assorbiti nel rapporto con Dio e tuttavia egli non ha
parlato come un fanatico ed un sognatore » (A. HARNACK,
Wescn des Christentums, Berlin, p. 23; trad. it., Torino 1903,
p. 34). E sopratmutto la sua preghicral Giustamente Gest
¢ stato chiamato « Porante pit forte della storia » (W. WERNLE),
Nella solitudine dei monti egli passa notti segrete dinanzi
al Padre, tenendo con lui colloqui amorosi; ma questa unione
con Dio non la perde neppure nelle lotte e nelle dispute con
i suoi avversari, neppure nelle tencbre del venerdi santo.

3. Se infine consideriamo questa ricca vita interiore
nel suo aspetto formale, negli affetti che la dominano,

nella parte che spetta alla ragione, alla volontd ed al ..

sentimento, restiamo sorpresi del’ampiezza universale
¢ dell’equilibrio armonico di questa personalita.

La chiarezza del suo pensicro, l'acutezza e prontezza dcl
suo discorso, la forza creativa della sua esposizione devono
meravigliare al pari della delicatezza dei suoi sentimenti,
della forza del suo amore, dell’energia e della sicurezza, con
cui la sua volonta tende allo scopo. Regna in lui un raccogli-
Mento tranquillo ed uniforme. Nessun affetto gli & estraneo.
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La sua bonta attira i bambini ed agisce sugli ammalati. La sua
misericordia disarma i peccatori. Ma egli rivolge anche appas-
sionate accuse contro i sentimenti farisaici e brandisce la frusta
delPira. Nella sua passione, fermezza, coraggio, pazienza ed
amore eroico confluiscono a formare una immagine di-gran-
dezza umana, quale non trovercmo pitl nella storia,

Conclusione. Dinanzi a questo quadro sublime, il semplice
pensiero di un errore cosciente circa una missione divina in-
ventata, costituirecbbe una mostruosita psicologica. Anche
la possibilitd di una coscienza anormale, spiritualmente tur-
bata, la si pud ammettere soltanto svisando per prevenzione
materialistica le fonti.

§ 4. Il miracolo intellettuale della sapienza di Gesu.

La persona di Gest di Nazareth non & soltanto una garanzia,
wmanamente attendibile, del valore della sua coscienza, ma
diventa anche un criterio dato da Dio, una testimonianza dal-
lalto. Gesti di Nazareth non pud essere incluso nei limiti
tracciati agli womini. Egli si innalza al di sopra del’umano
ed infrange i confini del puro umano. Come egli & vicino a
tutti gli uomini, sente e pensa umanamente, cosi anche &
il solitario, che cammina al di sopra di ogni umana limitatezza,
errore e peccabilitd. La sua persona diventa un miracolo mo-
rale, che non si pud spiegare pienamente in base a cause pu-
ramente naturali. Nella persona di Gest appare visibile il
sigillo, che Dio gli ha impresso per legittimare la sua missione.

Che in Gest di Nazareth agissero forze intellettuali,
che trascendono la misura umana, risulta tanto dal con-
tenuto della sua dottrina, quanto dal modo, con cui egli
Iha acquistata ed ha saputo trasmetterla ad altri.

I. Gest di una risposta alle questioni piti palpitanti
dell’anima wmana, che riguardano Dio e 'uomo, la vitd
presente e la futura, il corpo e P’anima, la societd e I’in-
dividuo; e questa risposta & formulata in modo cosi
equilibrato, che ne risulta una dottrina meravigliosa,
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cocrente ed armonica, in cui tutti i contrasti si appia-
nano e tutti i valori ottengono il loro riconoscimento.

Singolare e nuova & Pidea di Dio in Gesii di Nazareth.
In essa appare sia la maesta infinitamente sublime di Dio,
sia la sua bonta paterna che ha pietd di tutti, ’assoluta dipen-
denza e soggezione del’uomo a Dio, come il valore inaliena-
bile del’anima immortale. Egli ha affermato la vanitd di ogni
cosa terrena, ma anche Pimportanza del presente periodo di
prova in funzione delleternita. In lui coesistono e concrescono
in unitd armoniosa: religione e moralitd, amore e giustizia,
grazia e merito, intenzioni ed opera. Tutto ha il suo centro
¢d il suo fine in Dio, ma tutto riceve da Dio il suo splendore
ed ottiene dal servizio di Dio il suo valore. La dottrina di
Gestt ha fecondato tutta la' civiltd occidentale, Gli impulsi
religiosi, etici e sociali che vi agiscono, hanno la loro fonte
ncl suo Vangelo.

2, La dottrina di Gestd & del tutto originale; egli
non Pha derivata né da fonti giudaiche né da fonti
cstragiudaiche,

Non I’ha attinta alla sapienza delle scuole rabbiniche ; scuole
che egli non ha frequentato, suscitando, proprio per questo,
stupore ed ammirazione (Mc. 6,2 par.; Lc. 2,47; 4, 22).
« Come mai egli sa di lettere, senza avere studiato, si domanda-
vano meravigliati i Giudei» (Gv. 7, 15). Gesti non ha tratto
4 sua sapienza neppure da fonti extragiudaiche. Per la dottrina
di Gesti non & possibile trovare paralleli sufficienti. Del resto
¢ssi non avrebbero potuto esercitare alcuna influenza sul sem-
plice lavoratore di Nazareth.

3. La dottrina di Gest & inoltre indirizzata e adatta
A tutti gli womini di ogni tempo e di ogni cultura.

Suscita meraviglia che essa, al pari della sua persona, non
tnosca limiti nazionali o restrizioni dipendenti dal tempo.
gli ama e conosce il suo popolo, ma non ne condivide la
Srettezza, La lingua aramaica & soltanto Pinvolucro, Pambiente
8iudaico & soltanto la forma, tutto & soltanto e sempre il guscio
esterno, in cui egli versa un contenuto che ha valore generale,

www.scribd.com/Religione in_Ita



208 T. I - III. RIVELAZIONE E ORIGINE DEL CRISTIANESIMo

supernazionale e supertemporale. Percid le parole di Gesy
risuonano familiari a tutti gli uomini, senza distinzione di et}
di professione, di classe sociale, di appartenenza etnica e cul-
turale. Egli & il contemporaneo di tutti i secoli e I'ideale per
tutte le nazioni.

4. Occorre aggiungere che Gesti di Nazareth' ha
conservato sempre ugualmente chiara e determinata la
sua dottrina, senza sviluppo e senza tentennamento, dal
primo momento della sua comparsa fino al suo ultim
respiro, '

Nelle idce di Gesti non & possibile riscontrare alcuna evolu-
zione ed anche di fronte alla morte egli non vi ha apportato
alcun mutamento. Si & constatato che Gesdi non rivela mai
stupore e sorpresa, Né 'apparire di Natanaele, né la condotta
di Pietro, né il tradimento di Giuda, riescono a sorprenderlo
(Gv. 1,435 Mec. 14,2655, par.; Mc. 14, 18 ss. par.). Gest
non pone alcuna vera domanda — (Mc. 6,38; 8,5; 8,28;
14, 37 sono domande, con cui egli intende sollecitare una
constatazione, ma non acquistare una conoscenza) — e non
fa riflessioni. Non ha neppur bisogno di correggersi, non ha
nulla da ritrattare ¢ non deve mai fare la confessione, che
d’altronde non disonora alcuno: mi sono sbagliato.

5. Infine Gesd ha presentato le pit profonde veritd
religiose e le esigenze etiche con semplicita naturale ¢
con chiarezza.

In bocca sua i dati della vita quotidiana si trasformano in
similitudini sublimi, incomparabilmente superiori a quelle
dei rabbini, per il loro contenuto profondo e la loro viva chia-
rezza. Le immagini pith chiare (del seminatore, della zizzania
e del frumento, del granello di senapa, del lievito, delobolo
della vedova, della dramma perduta, della madre fortunatd,
del lavoro nella vigna ecc.) gli offrono lo spunto. Ma nella
disputa con i suoi avversari egli sa pure snervare con acutezz®
e prontezza tutti i loro argomenti e scansare le loro insidi¢
(Mc. 10,25 11,278s.5 12, I355.5 I2,18 $S.; X2,28ss. par-);
Egli ¢ in grado di far vibrare gli affetti pitt delicati e piti caldi
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del cuore umano (Lc. 15, 115885 Gv. IS, IsS.; IS, I8ss.3
16, 16 88.5 17, I ss.). Percid suscita 'ammirazione del popolo,
che stupisce sia della grazia delle suc parole (Lc. 4, 22), sia
dellz loro autorita sbalorditiva (Mt. 7, 29).

6. Anche le parole con le quali Gesti esprime la
sua dottrina hanno sempre il tono di una singolare
sublimita.

+Non ¢i & stata tramandata neppure una sua parola, che
ci dia la sensazionc del comune e del vieto. Non ¢’¢ neppure
un’cspressione sua, che non abbia quel suono singolare di
sublimitd spirituale, in cui riconosciamo con assoluta certezza
lo stile del maestro» (A. REATZ, Jesus Christus. Sein Leben,
seine Lehre und sein Werk, Freiburg 1924, p. 105).

§ 5. Il miracolo morale della santitd di Cristo.

La vita del Signore & assolutamente esente da peccato.
Una radiosa purezza aleggia sui suoi discorsi e sulle
sue azioni. Il suo carattere ha un equilibrio ed una ele-
vatezza etico-religiosa imponenti.

1. Egli ha posto la domanda, che nessun altro uomo
ha osato porre: « Chi di voi mi pud accusare di pec-
c?» (Gv. 8, 45). Tale domanda ¢ rimasta finora senza
Isposta. .

Gli & stato mosso il rimprovero di amare i peccatori ed i
Pubblicani e di profanare il sabato; ma il rimprovero ricade
Sugli accusatori, che con esso non hanno fatto altro che tra-
dire le loro grette disposizioni e la loro insensibilita. Anche il
Celibato di Gesit pud essere interpretato come un difetto,
Soltanto se ¢’¢ la prevenzione. L’odio dei nemici non ha po-
Wio stabilire nulla a suo carico (Mc. 14, 56; Mt. 27,243

€. 23, 4. 15). I suoi giudici non hanno potuto trovare in lui
¢olpa alcuna. 11 suo traditore confessa di aver tradito il sangue
nnocente (Mt. 27, 4). Anche la familiarita dei discepoli lo

14 - Lang, compendio.
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conosce soltanto come il «¢santo ¢ giusto, che non I,
mai fatto peccati» (r Piet. 1,193 2,22; At 3, 143 4, 27;
1 Gv. 2, 3).

Particolarmentc impressionante & il fatto che Ges, il quale
invita all'umile confessione dei peccati (Mc. 1, 15; Mt 6, 12;
18, 35), per il quale neppure il giusto & senza peccato, non fa
mai una domanda di perdono e non manifesta mai alcun penti-
mento, né nella preghiera, né di fronte alla morte. Per contro
perdona egli stesso i peccati e vuole essere redentore di pec-
cati (Mt. 9,25 Lc. 7, 47; Gv. 20, 23).

2. La vita di Gest & il condensato di turte le virtd,
ma in modo che nessuna spicca in maniera unilate-
rale o decurta altri aspetti umani,

N .

La sua virtd & equilibraza : egli ¢ forte, ma non duro; &
buono e misericordioso, ma non effeminato e molle; & amo-
revole, ma non sentimentale; la sua umilta & piena di eleva-
tezza maestosa, la sua comprensione indulgente & piena di
santa serietd; nel suo zelo religioso egli conserva sempre una
naturalezza picna di intelligenza,

La virtd di Gesa & spontanea, un possesso sicuro. Nella
sua vita non ci sono tempeste e crisi violente, non rottute
con il passato e lotte ascetiche. Egli sta di fronte a tutt i va-
lori terreni con singolare liberta. Pur affermando tutti i valori
terreni ¢ non negando ad alcuno il riconoscimento che gl
spetta, non & legato ad alcuno di essi, non ne dipende e non
ne ha bisogno. Tutta Ia sua natura, il suo pensiero e la su?2
azione & permecata dall’unione con Dio. Suo cibo & fare {8
volonta del Padre (Gv. 4, 34). Cosi Paffermazione di Gesih
di essere inviato da Dio e di avere con Dio un particolare
rapporto, ¢ confermata da turto il suo essere ¢ dal suo com-
portamento. Un’atmosfera divina lo avvolge, Da lui irr3413
una luce santa, che deve partire da Dio, autore della veritd
e della pace, sia che gli venga conferita da Dio, sia che {811
stesso ne sia partecipe. Quest’uomo & stato guidato e favorito

da Dio in modo particolare. Dietro la sua pretesa sta Pantorit
di Dio.
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CAPITOLOC SECONDO
La legittimazione di Gesit per mezzo dei miracoli.

In circa 20 passi dei Vangeli si dice in modo generico
che Gesti ha operato segni e miracoli, risanato amma-~
lati (Mt. 4,23; 8,165 9,35 ecc. ), € 35 miracoli sono
riferiti in modo partlcolaregglato DIECKMANN enumera
39 miracoli di Gest, altri, ad es. GRANDMAISON, ne
contano 41. o

La differenza nella enumerazione dipende dal fatto che
singoli avvenimenti, ad es. 1a cacciata dei venditori dal tempio
{Mc. 11, 15 par.; Gv. 2, 13), i fatti avvenuti in occasione della
predicazione di Gest a Nazareth (Lc. 4,28s.), lo stramaz-
zamento dei servi nell’orto degli ulivi (Gv. 10, 4) e Pinsuccesso
dell’agguato dei Farisei (Gv. 7, 30; 8, 20; 10, 3) sono calco-
lati dagli uni come miracoli particolari, dagli altri no.

Di questi miracoli particolareggiati, la moltiplicazione: dei
puni & riferita da turti gli Evangelisti; 12 miracoli si trovano
in tre Evangelisti, 6 in due, gli altri soltanto in uno. Dei mi-
racoli fan parte 3 risurrezioni, 9 miracoli nella natura [la tra-
sfurmazione dell’acqua in vino nelle nozze di Cana (Gv.
2,Iss.), una duplice pesca miracolosa (Lc 5, Iss.;5 Gv.
21, 1s8.), 2 moltiplicazioni dei pani (Mc. 6, 35 ss. par.; Mc.
81 par.), la tempesta sedata (Mc. 4, 35 par.), il Signore che
“mmina sulle acque (Mc. 6, 46 ss.), la maledizione del fico
NC. 11,1255.), ¢ la moneta del tributo offerta dal pesce
(Mt. 17, 24ss.)]. Gli altri miracoli sono guarigioni di amma-
lati ed espulsioni di demoni.

§ 1. L’attendibilita storica
dei racconti miracolosi dei Vangeli.

Ai giorni nostri la scuola critica razionalista impugna
Soprattutto la storicitd dei racconti miracolosi dei Van-
8eli. Ma le difficoltd che vengono mosse non sono di
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natura storica, bensi derivano, come sovente si ammette
apertamente, dal dogma razionalistico, secondo cui il
miracolo non ¢& possibile e percid non ha potuto veri-
ficarsi, -

¢« Noi abbiamo la convinzione incrollabile — dice ad es.
A. HARNACK — che quanto avviene nello spazio e nel tempo
soggiace alle leggi generali del movimento, e che percid in
questo senso, cioé come violazione delle leggi di natura, non
vi pud essere miracolo » (Das Wesen des Christentums, Leipzig
1908, p. 17; trad, ital,, p. 26).

1. I miracoli costituiscono parti essenziali dei Vangeli
€ non si possono eliminare senza compromettere i
Vangeli nel loro insieme. Non si tratta di brani fram-
mischiati, che si possano togliere senza danneggiare il
resto.

I racconti miracolosi non soltanto costituiscono una parte
considerevole dei Vangeli per la loro estemsione, ma sono
anche intimamente collegati con la struttura, lo scopo ed il
carattere dei Vangeli. Chi rigetta i miracoli, deve rigettare i
Vangeli. Anche gli insegnamenti di Gesa si collegano conti-
nuamente al compimento di miracoli e 1i sfruttano come
prova o come mezz0 intuitivo. In occasione della pesca mi-
racolosa il Signore spiega l'ufficio ed il compito degli Apostoli
(Le. 5, x-11). Alla domanda @i Giovanni circa la sua messia-
nitd egli risponde facendo ricorso ai suoi miracoli (Mt. 1L
2ss.). L’impenitenza delle cittd di Corozain e di Betsaida ri-
veste una cosif grave colpevolezza soprattutto perché le due
localitd erano statc teatro della maggior parte dei suoi mira-
coli (Mt. 11, 20). Le dispuze di Gest con i Farisei ed i suoi
attacchi alla loro grettezza casuistica ed al loro formalismo i
collegano sovente con guarigioni compiute da Gest in giorno®
di sabato (Mc. 3, 1-6; Mt. 12,22-27; Lc. 13, 10-17; 14
1-6; Gv. §, 10ss.). Particolarmente stretto & il rapporto t3
la moltiplicazione dei pani ed il discorso eucaristico del Si-
gnore (Gv. 6).

L’accostamento di similitudini e di storia miracolosa non
deve perd indurre alla conclusione, che i miracoli riferit!
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nei Vangeli non siano altro che similitudini trasportate in
azione. Ne consegue invece che i racconti miracolosi appar-
rengono all’elemento storico dei Vangeli né pii né meno
dei discorsi, con i quali si collegano.

2. Tutta la vita del Signore, I’accoglienza che egli
ha trovato e Popposizione tempestosa che ha scatenato,
sarcbbero incomprensibili se Gesii non avesse compiuto
alcun atto straordinario.

La fede dei discepoli & stimolata e rafforzata dai segni e
dai miracoli che egli compie (Gv. 2, 11; 3,23 7, 315 12, 9-II;
Mc. 4,403 Le, 7, 165 Mt. 14, 33). Lo stupore e la commo-
zione del popolo si fondano sui suoi mirdcoli (Mt. 9,263
12,38; 14, 1 5.5 Gv. 1I,47). Anche 'odio impotente dei suoi
avversari e la loro esitazione impacciata nel procedere contro
di Ini non si pud spiegare facilmente senza i miracoli del
Signore. I suoi nemici non hanno neppur tentato di ne-
gere i fatti miracolosi, 1i hanno definiti come magia ed
azioni diaboliche (Mt. 12, 22-37; Lc. 11, 14-22; Mc, 11, 18 s5.3
14, 1 §S. par.). -

3. Sovente ci si limita a contestare la storicitd di quei
raccont di miracoli, che escludono ogni spiegazione
naturale, specialmente le risurrezioni ed i miracoli in
uatura, mentre si ammette la possibilitd che Gesii abbia
tisanato degli ammalati per Ia sua particolare forza di

2

suggestione. Ma cid & antistorico.

HarNAck distingue i cinque gruppi seguenti: « 1. Mira-
coli sorti da esagerazioni di fatti naturali, impressionanti,
2. miracoli sorti da discorsi e similitudini o dalla proiezione
nel mondo esterno di processi interni, 3. miracoli sorti dal
desiderio di veder realizzati racconti del V. T., 4. guarigioni
sorprendenti operate dalla forza spirituale di Gesu, §. casi
inspiegabilis (Das Wesen des Christentums, p. 173 tad.
al, p, 28).

Per il giudizio storico questa distinzione & ingiustificata,
Perché la testimonianza storica & identica per tutti i casi.
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4. E parimenti antistorico fare responsabile dei rac-
conti miracolosi la tradizione che esagera. Nei racconti
piti antichi i miracoli occuperebbero ancora una posi-
zione di second’ordine, e soltanto negli scritti posteriori
le relazioni si sarebbero ammassate ed avrebbero rive-
stito il carattere di esagerazione,

Tale affermazione non corrisponde ai fatti storici. Giovanni
contiene relazioni di miracoli in numero minore di Marco,
il cui Vangelo ¢ stato chiamato il Vangelo dei segni di Gestl.
Matteo e Luca non avevano bisogno di aggiungere alcunché
al testo di Marco, perché proprio in Marco i miracoli di Gest
hanno una. parte dominante. Le epoche posteriori hanno cer-
tamente sottolincato ¢ messo in rilievo pit chiaro e forte #
significato e Iimportanza dei miracoli. Giovanni in particolare
ha dato chiaro sviluppo al valore apologetico dei miracoli
da lui riferiti,. Ma la comunitd primitiva non ha inventato
Pelemento miracoloso; bensi nel decorrere del tempo vi ha
riflettuto sopra in modo sempre pid.intenso. Ma invenzione
e sviluppo sono processi del tutto diversi.

5. Nelle primitive fonti cristiane non devono stupire
i racconti miracolosi, bensi la semplicitd e sobrietd ed
il modo discreto, con cui sono presentati, Cid costituisce
una prova della loro attendibilith storica,

Non cosi descrive la leggenda, che abbellisce ed ingrandisce.
I racconti di miracoli contenuti nei vangcli apocrifi sono un
esempio parlante di queste invenzioni miracolose. Nei rac-
conti miracolosi dei Vangeli manca ogni ornamento fanta-
sioso ed esagerazione leggendaria, ogni autoglorificazione e mil-
lanteria esibizionistica. Si rivelano invece i segni chiari della
realta concreta, quale & offerta dalla vita: il paralitico & portato
dinanzi a Gest attraverso il tetto (Mc. 2,3); & indicato il
nome del cieco di Gerico (Mc. 10, 46). I miracoli di Cristo
sono in netto contrasto con i miracoli riferiti dall’antichitd,
i miracoli dei rabbini, i miracoli raccontati nel romanzo
Filostrato su Apollonio di Tiana, e con i miracoli che si rife-
riscono di Vespasiano. ’
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6. Tutte le fonti, che ci parlano di Gesu di Nazareth,
lo indicano come il grande operatore di miracoli.

Nelle prediche missionarie di Pietro (Atti 2, 225 10, 38), che
rappresentano la testimonianza piu antica del Cristianesimo
primitivo, anteriore ai Vangeli, la missione divina di Gest
non @ motivata con l’accenno alla veritd della sua dottrina,
ma con «la raggiera esternamcnte visibile degli atti di Dio,
¢he lo accompagnano e testimoniano per Israele che egli &
il redentore inviato da Dio» (W. MANSON, op. cit., p. 47).
Anche nelle relazioni giudaiche si accenna ai miracoli di Gesu.
N¢l Talmud Gest ¢ chiamato mago e nella parte probabil-
mente genuina del «testimonium Flavianum », operatore di
miracoli. Anche negli scritti postapostolici sono testimoniati
i suoi segni miracolosi. Quadrato rimanda alle sue guarigioni
ed alle suc risurrezioni, che allora potevano ancora essere
attestate (EuseB1o, Hist. Eccl. 1V, 3, 2). Anche Celso, come
riferisce Origene (Contra Cels. 1, 38), «ammette cosciente-
mente gli atti miracolosi compiuti da Gesti, che indussero il
popolo a seguirlo come Messia, ma cerca di svalutarli, dicendo
che erano avvenuti non per forza divina, ma per magia»
(cfr. anche GrusTINO, Dial. con Trif., 69, 65.).

§ 2. La verita filosofica dei miracoli di Gesi.

Per tutti coloro che scguono per principio l’antisopranna-
turalismo resta assodato che Gest non ha potuto compiere
nessun vero miracolo. Fino a che Pautorita della Bibbia fu
fitenuta intangibile e si riconobbe ai suoi racconti forza pro-
bativa storica, si fu costretti a ricercaré per tutti i fatti mira-
colosi, testimoniat: nella Bibbia, una spiegazione naturale.

opo D, Fr. STRAUSS si & concordi nel ritenere che questi
lentativi, il cui esponente fu H. E. G. PAULUS, non meritano
alcuna seria atrenzione. Strauss li trova ridicoli e sciocchi,
M. GogueL li definisce spiacevoli e noiosi (Jésus, p. 41).

_I. Ma non si ¢ ancora rinunziato del tutto ai tenta-
tvi di spicgazione naturale.

Si cerca di dimostrare che specialmente le guarigioni del
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Signore e le espulsioni dei demoni sono guarigioni psicogene,
operate mediante influsso suggestivo, Per contro, si ammette
che per molti miracoli riferiti dal N. T., specialmente per i mi-
racoli in natura, & esclusa una spiegazione naturale, Si deve
percid ammettere che si fondano su illusioni o rappresentano
esagerazioni. Viene quindi negata a questi racconti I’attendi-
bilita storica. Ma anche moltissimi miracoli di guarigioni ope-
rate da Gesud non si possono spiegare con la sua forza di sugge-
stione. All’influsso psichico sono sensibili soltanto. disturbi
funzionali, dovuti a malattie psichiche (isterismo, nevraste-
nia ecc.). Ma la suggestione non pud eliminare malattie or-
ganiche. Ora Gesu ha risanato malattie della pit diversa na-
tura, ha guarito sovente con un semplice atto di volonta, in
modo istantaneo e duraturo e, tra le altre, anche malattie,
alla cui guarigione le forze psichiche, da sole, non sono pil
sufficienti, come (secondo H. KNUR, Christus medicus, Freiburg
1905) grave deperimento muscolare (Mc, 3, 1 par.), affezioni
articolari croniche (Lc. 13, 11), idropisia avanzata (Lc. 14,
2), lebbra in stadio avanzato (Lc. 17, 12), cecitd congenita
(Gv. 9, 1), ferita violenta (Lc. 22, 51). Inoltre le guarigioni
del Signore avvenivano senza preparazione, istantaneamente
ed anche a grande distanza.

2. La fede, che Gesu alcune volte richiede prima di

operare le guarigioni (Mt. 9,29), non & intesa come
fede, che deve creare la preparazione psichica per ac-
cogliere Pinflusso suggestivo.

La fede che cgli richiede & un atteggiamento religioso,
Paperta disposizione ad accogliere il messaggio di Dio ed 2
riconoscere le sue manifestazioni, Percid Gest non ha ope-
rato alcun miracolo a Nazareth, perché vi mancava questd
disposizione (Mc. 6,5 par.); mentre invece la fede apertd
del centurione di Cafarnao lo ha indotto a guarirne il servo
(Mt. 8, 10. 13). Parimenti Gesti ha.liberato dal demonio 12
figlia della Sirofenicia, in grazia della umilta ed insistenzas
piena di fede, della madre (Mc. 7,29 par.).

3. Nellespulsione dei demoni da parte di Gest Pese-
gesi liberale sovente non vede altro che guarigioni d!
malattie, .
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A quel tempo talune malattie come cpilessia, melancolia,
alienazione maniaca, sarebbero state considerate come effetti
di possessione diabolica, In quanto tale interpretazione pud
essere giusta, le espulsioni dei demoni sono da annoverare
tra le guarigioni, e precisamente tra i miracoli di vera guari-
gione, perché proprio nell’epilessia e nella alienazione i me-
wodi curativi con la suggestione falliscono. Ma questa inter-
pretazione non pud certamente esscre estesa a tutte le espul-
sioni dei demoni operate dal Signore (ad es. Lc. 8. 27ss.).
Inoltre, non soltanto gli Evangelisti, ma Gest stesso hanno
designato le espulsioni dei demoni come miracoli, Gesu caccia
i demoni nella « virtt di Dio » e vuole che questo sia valutato
come un segno che il regno di Dio & giunto (Lc. IT, 15 5ss.3
Mt 12, 24 ss.). In queste espressioni di Gesd non.si possono
vedere semplici adattamenti all’idea universalmente domi-
nente. Nella lotta contro le forze diaboliche Gest vede uno
dei compiti principali della missione che gli & affidata. La de-
monologia non si pud separare dalla primitiva teologia cri-
stiana e neppure dalla teologia di Gest (E. STAUFFER, Die
Theologie des N.T., p. 50).

§ 3. La verita teologica dei miracoli di Gesd.

La veritd tcologica dei miracoli di Gest risulta chia-
ramente, I suoi prodigi sono operati da Dio stesso o
con Paiuto divino. Cid risulta in parte dalla natura
stessa dei miracoli operati da Gesd, ad es. nelle risur-
tezioni, poiché il potere di disporre della vita e della
morte compete a Dio solo.

Che Gesti non abbia compiuto i suoi miracoli con laiuto
del demonio appare specialmente dalle loro circostanze e dal
loro scopo. I Farisci hanno accusato Gest di cacciare i demoni
con laiuto di Beelzebub (Mc. 3,22 ss. par.; Gv. 9, 16). Lo
concludono da criteri ncgativi: Gesi non corrispondeva al
0ro ideale messianico; & figlio del falegname ¢ si sa donde
Viene, mentre non lo si pud sapere del figlio dell’uomo (Mc.
5 3 par.; Gv. 6, 42); & un mangione e non digiuna (Mc. 2,
18-22 par.; Mt. II,165s.); bazzica con peccatori ¢ pubbli-
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cani (Mc. 2,13-17 par.; Le. 7,39); trasgredisce la legge
(Gv. 7, 48); non osserva il sabato (Mt. 12,2; Gv. 5, 103 9,
8 s5.). Ma questi tentativi gia allora non furono presi sul serio.
I miracoli di Gest servono alla glorificazione di Dio. Bgli
ha rifiutato ogni miracolo spettacolare ed ha messo in guardia
contro I'abuso del miracolo da parte delle potenze delle te-
nebre (Mt. 4, 1-6; Lc. 4, 1-13). Dai loro frutti si riconosce-
ranno i falsi profeti (Mt. 7, 17). Ma all’attivitd miracolosa di
Geslt mancano tutte le caratteristiche della potenza diabolica:
la superba presunzione, la falsita, ogni egoismo ed esibizio-
nismo, ogni stupidaggine e puerilitd, Ma qualsiasi patteggia-
mento con i demoni ¢ particolarmente escluso dalla persona-
litd di Gest, dalla sua integritd morale ¢ dal suo genuino senso
religioso. ’

§ 4. H carattere testimoniale dei miracoli di Gesu.

Furono i miracoli di Gestt un mezzo di conferma?
Servirono alla sua legittimazione? Soltanto se essi pre-
sentano carattere testimoniale hanno forma probativa
per la sua missione. Soltanto se Gesu fa appello ad essi
come a scgni divini o esplicitamente o per la natura
delle circostanze concomitanti, essi assumono il ca-
rattere di criteri.

Ora non soltanto si contesta sovente il carartere testimoniale
dei miracoli di Ges®, ma si afferma inoltre che Gesu stesso
avrebbe rigettato, come di valore inferiore, la fede dei miracol
e ne avrebbe sdegnato la dimostrazione, Il concetto apolo-
getico del miracolo, che provoca la fede, comparirebbe sol-
tanto in Giovanni. Anche taluni studiosi, che riconoscono
i miracoli di Gesu, li vogliono considerare soltanto come ¢ mi-
racoli di salvezza », oppure come rivelazione della sua parola,
od azioni simboliche e paraboliche. Importante non sarebbe
la loro causa extranaturale, ma il loro significato ed il loro ca-
rattere simbolico. .

Per contro non si deve affermare che tutti i miracoli di Gest
abbiano avuto esclusivamente scopo apologetico. Soventé
sono operati in dipendenza della situazione. Gesii ha fatto
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moiti miracoli per miscricordia e per bonta. Sovente i mira-
coli servirono anche a spiegare le sue parole. Ma non si deve
contestare che i miracoli di Gestt hanno avuto anche scopo apo-
Iozatico. Varie volte il Signore ha annunziato esplicitamente
¢he i miracoli dovevane confermare la sua missione.

1. Nel Vangelo di Giovanni, in cui il carattere missio-
nario & prevalente (W. OEHLER, Zum Missioncharakter
des Jo-Ev, Giitersloh 1941), appare chiaro lo scopo apo-
logetico dei prodigi di Gest. I miracoli sono chiamati
segni (cvpeter); sono dimostrazioni del potere divino e
percid prove della conferma da parte di Dio (Gv. 2, 113
2,23; 3,2; 4,48.54; 6,2.14.26.305 9,165 10,41;
IT, 47).

Mediante il miracolo di Cana, Geslt manifestd la sua gloria
ed i discepoli credettero in lui (Gv. 2, 11). La guarigione del
cieco nato & raccontara da Giovanni in modo da mettere chia-
ramente in rilievo la veritd storica e filosofica del miracolo
¢ la sua forza probativa. Gesn afferma esplicitamente che le
opcre, che il Padre gli ha dato da compiere, danno testimo-
nianza che egli & mandato dal Padre (Gv. 5, 36; 10, 25; 14,
11). Ancor pitt decisivi sono i passi, in cui Gesi esprime non
soltanto positivamente il significato dei miracoli, ma attribuisce
1{.\1'0 la forza probativa, normativa e decisiva, per la sua mis-
sione, conferendo loro il carattere di criterio primario. «Se
non faccio le opere del Padre mio, non credetemi » (Gv, 10,
37s.). ¢ Se non avessi tra loro compiuto opere, che nessun
altro ha fatto, non avrebbero colpa» (Gv. 15, 24).

2. Ma questa valutazione apologetica del miracolo
dg parte di Gesti non & attestata soltanto nel vangclo
di Giovanni; si trova gid nei Sinortici.

,Ri.spondendo ai discepoli di Giovanni, Gesi si appella
ai miracoli, che avvengono per mezzo suo (Mt. 11,4-6; Lc.
7:225.). Gest, rivolgendo un biasimo alle citta impenitenti,
0 giustifica appunto coi prodigi, mediante i quali egli si &
10r0 manifestato: « Se a Tiro ed a Sidone fossero stati fatti
Umiracoli che io ho compiuto a Corozain ed a Betsaida, avreb-
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bero fatto penitenza in sacco e cenere » (Mt. 11, 21 ss.). Gest
ha messo chiarissimamente in rilievo, addirittura in modo
plastico e drammatico, il carattere di segno della guarigione
miracolosa del paralitico (Mc. 2,9ss. par.). La guarigione
dell’ammalaro deve offrire la dimostrazione visibile che Gest
ha il potere invisibile di perdonare i peccati.

3. I sostenitori della sentenza contraria si appellano
ai testi in cui Gesd dimostra un forte riserbo dinanzi
ai miracoli, anzi li avrebbe addirittura rifiutati come
criteri di credibilita.

Avrebbe proibito ai risanati di diffondere la notizia dei
miracoli (Mc. 1,43 5.3 5, 433 7, 363 9, 9); si sarebbe sottratto
al concorso del popolo entusiasmato dai miracoli (Lc. 5, 163
Me. 1,35 s5.5 Gv. 6, 15); avrebbe rifiutato la richiesta di mi-
racoli (Mc. 8, 11s8s.5 Mt. 16, 13 Lc. 23, 855.); anzi avrebbe
biasimato la fede che si fonda sul miracolo (Gv. 6, 30) e di-
chiarato beati coloro sche non vedono, eppure credono?
(Gv. 20, 29). :

Tuttavia nessuno di questi passi contiene un rifiuto
di principio del criterio del miracolo. Cid che Gesil
biasima & la mania del miracolo e la richiesta ingiusti-
ficata che egli operi sempre nuovi o determinati mi-
racoli.

a) Gesti rigetta la richiesta dei Farisei del grande segno,
«il segno dal cielo», perché non soltanto suppone un falso
concetto del Messia, ma anche una errata idea dei presuppost!
dell’atto di fede. Il grande miracolo spettacolare e cogente,
desiderato dai Farisei, & da Iui rifiutato come tentazione diabo-
lica (Mc. 8, 11; Mt. 4, 7). I miracoli non devono sopraffare
la coscienza, ma dare la certezza della conferma divina, senz2
compromettere la libertd della decisione. Che Gesti non abb}ﬂ
rifiutato per principio la richiesta di un prodigio, appare proprio
nel-fatto che promette ai Farisej un segno, ciod il segno
Giona (Mt. 16, 4).

b) Gest rifiuta pure quelle richieste di miracolo, che paf-
tono soltanto dal desiderio del semsazionale (Lc. 23, 8); it
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particolare rifiuta di compiere determinati miracoli, che ven-
gono richiesti come condizione della fede (Mt. 27, 40). Quando
si pongono condizioni, che sono in contraddizione con lo spi-
rito della fede, risulta che manca ogni disposizione per la
vera obbedienza di fede. Percid Gesu biasima anche la mania
del popolo, che vuol vedere operare sempre nuovi miracoli,
quantunque i miracoli da Iui operati e le profezie rea-
lizzate lo abbiano gid sufficientemente legittimato (Mt 11,
1355.3 GV. 5,39 88.3 5, 45). In tal senso si deve pure inten-
dere il rimprovero del risuscitato a « Tomumaso dncredulo »
(Gv. 20, 29): « beati coloro che non vedono, eppure credono ».
Queste parole non significano biasimo per ogni ricerca sui
mutivi di credibilitd, Tommaso, in quanto uno dei ¢ Dodici »,
era stato testimone oculare di molu miracoli del, Signore.
Il fatto della resurrezione gli era sufficientemente noto dalla
testimonianza degli altri Apostoli, che avevano visto il Si-
gnore. Egli non doveva far dipendere la sua fede da un in-
contro personale con il risorto. Soltanto perché la richiesta
di Tommaso era motivata piuttosto dal fatto che all’Apostolo
la fortuna del messaggio pasquale appariva quasi inconcepi-
bile, e percid ne dubitava seriamente, il suo desiderio fu sod-
disfatto dal Signore.

. ¢) Infine Gesti non ha operato alcun miracolo 13, dove
¢ mancato il comportamento etico e religioso della disposi-
Zione a credere e dove gid si era preso posizione contro di lui
(Mc., 3,22 par.; Mc. 9,135 13, 55). « Chiunque fa il male,
odia la luce e non giunge alla luce » (Gv. 3, 20; 5, 44). Chi
chiude gli occhi alla luce rimane insensibile anche all’azione
dﬂ miracolo. Costoro ¢non crederebbero neppure se¢ uno
Nsuscitasse da morte» (Lc. 16, 31).

Tutti questi testi dimostrano soltanto che Gesd non ha
approntato i suoi miracoli per i maniaci del miracolo e per
i cupidi del sensazionale e non ha neppure voluto sprecarli
Per gli ostinati e gli incirconcisi di cuore e di orecchio (Mt.
13,15). Ma essi non negano, anzi confermano il carattere
testimoniale dei suoi prodigi. Questi dovevano indurre il
Popolo ad ascoltare ¢ manifestare in modo accessibile a tutti
ght Iddio stesso confermava la pretesa di Gesu alla missione

ivina, ’

Gest non richiede la fede per la semplice parola, ma per
la parola accompagnata dalla conferma.
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CAPITOLO TERZO

La resurrezione del Signore.

§ 1. L’importanza della resurrczione di Gesii.

La resurrezione del Signore non & soltanto la veriti
salvifica centrale del Cristianesimo, ma costituisce anche
la prova pid sicura della missione divina di Cristo.

I. 1. La nota frase di S. Paolo: « Se Cristo non &
risorto, vana & la nostra predicazione e vana pure la
nostra fede» (1 Cor. 15, 14), esprime una convinzione
fondamentale del Cristianesimo.

La frase non ha soltanto valore dogmatico, in quanto tutta
la nostra fede nella salvezza e Ia nostra fiducia nella redenzione
si fonda sulla fede nella resurrezione di Gest, ma ha pure -
valore apologetico. Il miracolo della resurrezione & il mira-
colo pitt importante di confermaj; & il grande sigillo di Dio,
che dimostra che Gest & il Salvatore inviato da Dio.

2. Gesu stesso ha ripetutamente ¢ chiaramente messo
in rilievo il decisivo carattere testimoniale della sua re-
surrezione.

Quando i Farisei gli richicsero un segno rispose: « La ge-
nerazione malvagia ed adultera domanda un segno., Non le
sard dato altro segno allinfuori di quello del profeta Giona.
Come Giona fu per tre giorni nel ventre del pesce, cosi anche
il Figlio dell'uomo sara per tre giorni e tre notti nel seno della
terra» (Mt, 12,39s.). La stessa risposta Gest di aj Giudel
per giustificare il suo intervento autoritativo nel tempio:
« Distruggete questo tempio ed in tre giorni io lo ricostruird ®
(Gv. 2, 19).

3. La resurrezione & il pitt grande miracolo operato
da Gesd ed in Gesti.
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« To ho il potere di dare la mia vita ed il potere di riprenderla »
:Gv. 10,17). Con potere sovrano egli pud comandare alla
vita ed anche alla morte; non lui & in potere della morte, ma
morire e risorgere sono in mano sua. E poiché Gest ha pure
predetto la sua resurrezione (Me. 8, 31 par.; 9, 9 par.; 9, 30 par.;
10, 34 par.), 'adempimento di questa profezia diventa anche
un miracolo intellettuale.

II. Anche gli avversari riconoscono 'importanza de-
cisiva della risurrezione di Gesu. Dice D. FR. STRAUSS:
« La risurrezione costituisce il centro del centro, il vero
cuore del Cristianesimo » (Die Halben und die Ganzen,
Berlin 1865, p. 125). Gli oppositori son ben coscienti
che la fede cristiana pud essere scossa soltanto se ven-
gono minati i fondamenti della fede nella resurrezione.
E questo pud avvenire soltanto se venga scossa Patten-
dibilita storica dei racconti della resurrezione, oppure
si dimostri che la loro interpretazione cristiana & falsa.
Tutte le teorie, che sono state proposte per spiegare
la resurrezione, cercano di seguire I'una o laltra di
queste vie.

A) Un primo gruppo di teorie cerca di dimostrare
che i racconti della resurrezione non sono storici.

1. S. REIMARUS (necl sesto frammento: « Sulla storia
della risurrezione ») affermava che essi si fondano su una co-
sciente falsificazione, su un inganno intenzionale dei discepoli.
Questi, delusi dalla morte di Gesu, vedendosi ingannati nelle
loro speranze, rubarono il cadavere di Gest e fecero circo-
larc la falsa notizia della sua resurrezione, appellandosi al
sepolcro vuoto (reoria dell’inganno).

2. Altri, pur non affermando che i discepoli abbiano
fatto sparire il cadavere del Signore, ammettono che gli Apo-
stoli furono essi stessi sorpresi della sua scomparsa, Questa si
cerca di spiegarla in modi diversi: i Giudei avrebbero portato
via il cadavere (VOLTER, LE Roy, REVILLE); Giuscppe di
Arimatea lo avrebbe sottratto o piuttosto trasferito dal sepolcro
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provvisorio in un altro piG onorifico (O. HorTzmany,
G. BALDENSPERGER): per un terremoto sarebbe caduto in una
voragine. L’inspiegabile scomparsa del cadavere avrebbe
messo in sospetto i discepoli e fatto sorgere in loro il pensiero
della resurrezione. L’accusa di inganno intenzionale viene
qui evitata o presentara soltanto in forma peritosa (ipotesi
della sottrazione).

3. Secondo la cosiddetta teoria della evoluzione, la fede
nella resurrezione é un prodotto della fede e dell’entusiasmo
della primitiva comunitd cristiana. Fatto storico non sarebbe
la resurrezione del Signore, ma soltanto la fede del Cristia-
nesimo primitivo nella risurrezione. A questa fede sarebbe
da attribuire Iorigine dei racconti della resurrezione. Dopo
la fine tragica di Gesu ed il conscguente avvilimento dei se-
guaci, la loro fede si sarebbe ripresa soltanto a poco a poco.
La figura di Gesd e le sue dottrine religiosé apparvero ora
sempre pid in una luce trasfigurata. Il suo messaggio non &
scomparso, ma sopravvive e continua ad agire. Promesse
ed aspettative del V. T., influssi di storia delle religioni, racconti
leggendari si sovrapposero alla immagine del Gesit SLOTiCO.
Ci si aggrappd con fervore ai racconti, che venivano diffusi
sul conto suo. Questo entusiasmo religioso, e le allucinazioni
che ne furono effetto, possono aver poi indotto a collegare il
mito degli dei, che muoiono e risorgono, con la morte di Gest
e ad esprimere nella fede mel miracolo pasquale, avvenuto
una volta sola in lui, I’eterna vicenda del morire e risorgere
della vita (teoria della evoluzione).

B) Un secondo gruppo di teorie non intende negare
ogni valore storico ai racconti della resurrezione, che
avrebbero alla base alcuni fatti storici; ma una risurre-
zione fisica del Signore non sarebbe avvenuta.

4. H. E. G, PAULUS cerca di applicare ai racconti della
resurrezione i suoi metodi di interpretazione razionalistics.
Gest non era morto, ma al momento della sepoltura era 18
stato di catalessi, dal quale si riprese in seguito a circostanz¢
favorevoli. Il colpo di lancia, I’imbalsamazione, il freddo del
sepolcro, I’aria rinfrescata da un temporale ecc, lo rianimarono-
Cosi egli si presentd ai suoi, ora come ortolano, ora come pel*
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cerino, inducendoli in tal modo a credere nella sua risurre-
Zone miracolosa (ipotesi della morte apparente).

5. La teoria pit diffusa & quella detta della visione, -che
risale a D. Fr. STrAUSS (Vita di. Gesi, 11, Tibingen 1836).
I racconti della risurrezione non si fondano su apparizioni
di Gest fisicamente risorto, ma su visioni, che i discepoli
avevano avuto di lui. Son pochi i sostenitori di questa teoria
a pensare a visioni oggettive, che vengono considerate come
manifestazioni reali del Signore glorificato e risorto, come
iradiazioni della sua sopravvivenza celeste (ad es. B. Loors
¢ IBMELS).

La maggioranza pensa a visioni soggettive degli Apostoli, che
m:glio si chiamerebbero allucinazioni. I sostenitori di questa
1eorja sono coscienti che essa pud essere resa verosimile psi-
cologicamente soltanto se, tra la depressione psichica dei
discepoli, causata dalla morte del Signore, e le loro visioni, -
si pone un certo spazio di tempo. I racconti della risurrezione,
relativi ad apparizioni al terzo giorno, non possono in questa
forma rispondere ai fatti, ma devono essere esaminati criti-
cumente ed accomodati. Anche il particolare del sepolcro
vuoto sarebbe stato aggiunto soltanto in seguito e sarebbe
sorto da considerazioni apologetiche; sulla sua forma con-
creta avrebbero influito soprattutto idee del V. T., in modo
particolare il motivo di Giona in rapporto alla risurrezione
al terzo giorno. '

Anche dall’esame critico dei testi risulterebbe che la tradi-
zione pidt antica ha conosciuto soltanto apparizioni in Galilea.
Le relazioni di apparizioni in Giudea sarebbero abbellimenti
posteriori e risalirebbero sopratrtutto a Luca e Giovanni,

Un fondamento positivo per il carattere puramente SOg-
gettivo delle apparizioni del risorto lo si vuole trovare nel
tacconto di S. Paolo (1 Cor. 15), in cui PApostolo pone le
apparizioni ai discepoli sullo’ stesso piano della sua visione
damascena. Ma questa pud essere intesa soltanto psicologica-
Mente, non come un’apparizione del Signore fisicamente
visorto, bensi come una manifestazione del Cristo celeste
glorificato.

1S - Lang, compendio.
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§ 2. Le relazioni pit importanti
della risurrezione del Signore.

Della risurrczione del Signore, oltre che nei quattro Van-
geli, si parla soventissimo negli Arti, ma specialmente dal-
PApostolo dei gentili nella prima lettera ai Corinti.

I. 1. 1l Vangelo di Marteo racconta un’apparizione
del Signore alle donne ed una agli undici Apostoli in
Galilea. Il giorno successivo alla Pasqua, di buon mat-
tino, Maria Maddalena e I’altra Maria vanno al sepolcro
per ungere il corpo. Un Angelo annunzia loro la resur-
rezione. Mentre si recano a portare il messaggio pasquale
ai discepoli, appare loro Gesti. Gli Undici vedono Gestt
su un monte di Galilea, dove egli da loro il grande co-
mando missionario (Mt. 28, 16 ss.).

2. Nel Vangelo di Marco & riferita la visita al sepolcro
di tre donne (Maria Maddalena, Maria di Giacomo e
Salome)., Un Angelo annunzia loro la resurrezione, in-
caricandole di trasmettere ai discepoli ’ordine di an-
dare in Galilea. Nella finale di Marco sono poi ricor-
date brevemente le apparizioni a Maria Maddalena
(Mc. 16,9), ai due discepoli di Emmaus (16, 12), agl
Undici, mentre erano a tavola (16, 145s.).

3. Luca riferisce la visita al sepolcro delle donne
(Maria Maddalena, Maria di Giacomo, Giovanna ed
altre), Pordine dei due Angeli, ma non ricorda alcuna
apparizione di Gest alle donne. Gli Apostoli consi-
derano il loro racconto come una chimera, Luca rac
conta minuziosamente Papparizione di Gesi ai disce-
poli di Emmaus (24, 13ss.) e, dopo aver accennato®
incidentalmente alla visione di Pietro (24, 34), Pappari-
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zione agli Undici la sera di Pasqua (24, 36) e prima
dell’ascensione a Betania (24, 50 ss.).

4. 11 Vangelo di Giovanni racconta l'apparizione di
Gesti a Maria Maddalena, Papparizione la sera di
Pasqua agli Apostoli, assente Tommaso, I'apparizione
otto giorni dopo agli Apostoli presente Tommaso e
I'apparizione a sette discepoli sul lago di Tiberiade.

5. Gli Atti presentano dapprima una breve rela-
zione, opera dello stesso autore, sul comando della mis-
sione del risorto agli Apostoli (1, 3-9); poi brevi, ma
cspressive testimonianze della risurrezione, specialmente
nelle prediche di S. Pietro (nella scelta dell’Apostolo
I, 22; nella predica della Pentecoste 2, 24. 32. 36; nel
tempio 3, 153 in casa di Cornelio 10, 40-43). Gli Apo-
stoli sono testimoni che Dio ha risuscitato Gesd, il
crocifisso, al terzo giorno e che questi si & mostrato ai
testimoni prestabiliti, La stessa cosa & detta nella predica
missionaria tenuta da Paolo in Pisidia: « Dio lo ha su-
scitato da morte ed egli & apparso durante molti giornia
coloro, che, con lui, dalla Galilea erano salitia Gerusa-
lemme e che fino ad oggi ne sono testimoni al popolo ».

6. Nella Jetzera ai Corinti Paolo cita in forma molto
concisa sei apparizioni: Gesd & apparso a Cefa, ai Do-
dici, a piti di 500 fratelli, a Giacomo, a tutti gli Apostoli
ed infine a lui stesso (1 Cor. 15, 5-7). :

La enumerazione delle apparizioni non ha pretese di com-
pletezza, Paolo si appella soltanto ai testimoni autoritativi,
cletti da Dio, le apparizioni alle donne ed ai discepoli di Em-
maus non sono menzionate, perché queste persone non appar-
tengono ai testimoni ufficiali. Dal fatto che una apparizione
non & ricordata nella relazione di Paolo, non pud dunque
trarsi alcun sospetto contro la veridicita e storicita della stessa.
Ma viceversa, ogni apparizione riferita nei Vangeli, che si
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puod identificare con una apparizione citata da Paolo, devessere
considerata come parte essenziale della tradizione genuina
pitt antica (DENTLER).

II. Contro Partendibilita dei racconti della risurre-
zione si obictta che essi son pieni di discordanze, anzi
non sono esenti da contraddizioni. I racconti degli
Evangelisti, in confronto con il racconto di Paolo, sa-
rebbero pure troppo miseri.

1. Non si pud negare che i racconti circa i fatti del
mattino della risurrezione non somo umitari e rivelano
‘oscuritd, anzi discordanze. L’esegesi non & ancora riu-
scita a fissare chiaramente la successione di questi av-
venimenti. Ma si deve pure ammettere che le oscuriti
e le differenze si riferiscono soltanto a circostanze se-
condarie, ‘

Per il fatto pasquale vero e proprio non ha importanza
se al sepolcro sono andate tre donnc (Me. 16, 1; Lc. 24, 10)
oppure due (Mt. 28, 1) o soltanto Maria Maddalena (Gv.
20, 1); se le donne hanno trovato un solo Angelo (Mt. 28,
2.5;5 Mc. 16,5) oppure due (Lc. 24, 4s.; Gv. 20, II §8.);
fuori del sepolcro (Mrt. e Lc.), oppure nel sepolcro (Mc. €
Gv.); se le donne in un primo tempo non hanno detto nulla
a nessuno dell’apparizione dell’Angelo, perché erano -piene
di timore (Mc. 16, 8), oppure tutte assieme (Mt. 28, 8; Lc.
24,9), od almeno Maria Maddalena (Mc. 16, 10; Gv. 20, 2)
ne hanno portato la notizia agli Undici ; se gli Apostoli hanno
accolto il messaggio pasquale con scetticismo (Mc. 16, 13),
oppure ne furono riempiti di giubilo (L, 24, 34). Tutte le
relazioni son concordi nel raccontare che le donne al mattino
di Pasqua si son recate al sepolcro per tributare al Signore
il pit presto possibile I'ultimo servizio della unzione. Ma il
fatto decisivo & che questo servizio non & mai staro compiuto,
perché il sepolcro cra vuoto. ¢ Checché sia avvenuto in quel
mattino nell’orto di Giuseppe, una cosa & certa ; che le donne
non hanno trovato il loro Signore e che, secondo il loro rac-
conto, il cadavere non vi si trovava piti » (FR. Morison, Wer
wdlzte den Stein, Hamburg 1950, p. 86). :
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2. Per quanto concerne le discordanze, «tutto sta
ad indicare che esse si riferiscono non agli stessi, ma a
diversi momenti del medesimo avvenimento. Esse hanno
tutte il loro posto ben fisso nella serie degli avvenimenti
pasquali », benché a motivo delle notizie scarse,
questo posto non si possa pitl determinare con sicurezza
{C. ApaMm, op. cit.,, p. 216).

Al mattino di Pasqua cbbero luogo diverse visite al sepolcro,
le donne, nella loro eccitazione, dal sepolcro corrono ai di-
scepoli e tornano al sepolcro, sono costernate nel trovar vuoto
il sepolcro e sono ripiene di gioia, quando sentono il messaggio
pasquale, I racconti, ¢« proprio nel loro squilibrio, rispecchiano
la confusione e I’eccitazione di quelle prime ore del giorno
della risurrezione » (ADAM, #v:i). Essi presentano soltanto un
compendio sommario dell’avvenimento esterno, oppure sol~
tanto settori parziali, perché ad essi importa soltanto il grande
fatto che il Signore & risorto. Essi costituiscono la testimonianza
di fede della comunitd, che non persegue in primo luogo
scopi apologetici e storici. Nella loro ingenua semplicita i
racconti acquistano persino di valore storico, perché in essi
a0n si & proceduto ad alcuna armonizzazione artificiosa e non
poterono prestarsi a vuoti favoleggiamenti ed abbellimenti
leggendari.,

ITII. Anche Vattacco contro Poriginalitd dei racconti
delle apparizioni del Signore a Gerusalemme non & fon-~
dato. Le difficoltd che vengono mosse non derivano
da considerazioni storiche od esegetiche.

D. Fr. STRAUSS esige un lungo spazio di tempo tra la morte
del Signore e le apparizioni, perché vuole spicgare le appari-
Zioni psicologicamente come visioni soggettive. I1 mutamento

1 opinione degli Apostoli non avrebbe potuto maturare che
tntamente. Essi dovevano dapprima riacquistare la bussola,
are una nuova forma al loro ideale messianico sulla base
del v, T., e ritrovare cosi il cammino per la nuova fede in
Gest, Inoltre le visioni sarebbero immaginabili soltanto
Rel posto dove il ricordo del Signore da parte degli Apostoli,
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si facesse sentire vivace e non esistessc la pictra di scandalo,
il sepolcro del Signore.

I racconti stessi della risurrezione non autorizzano
affatto a designare la tradizione gerosolimitana come
secondaria, formatasi soltanto in scguito, per necessiti
apologetiche, nei circoli della comunitd primitiva,

Al contrario: & elemento essenziale di tutti i racconti che
Gesa & risorto il terzo giorno. Del terzo giorno parla la let-
tera di Paolo ai Corinti (x Cor. 15, 4), nc parlano gli Atti,
ne parlano le profezie, in cui Gesu ha predetto la sua morte
e la sua resurrezione (Mt. 12, 405 Gv. 2, 19). Questa unani-
mitd della tradizione, secondo cui la risurrezione & avvenuta
il terzo giorno, pud avere la sua ragion d’essere soltanto nel
fatto che il risorto si & gid mostrato il terzo giorno, e percid
& gid apparso ai suoi seguaci in Gerusalemme. Anche diverse
apparizioni, citate da Paolo, si identificano con apparizioni
giudaiche, riferite dai Vangeli, ad es. ’apparizione a Cefa
(Le. 24,34) ed ai Dodici (Lc. 24, 36-43; Gv. 20, 19-23).
Che il Signore ¢ & apparso a Simone » (Lc. 24, 34), e preci-
samente lo stesso giorno della risurrezione, ¢ ricordato da
Luca in modo incidentale e spontaneo. Anche il fatto che Paolo,
il quale enumera le apparizioni del Signore indubbiamente
in successione cronologica, pone I'apparizionc a Cefa all’ inizio
della sua enumecrazione, & una prova che essa & avvenuta gid
il giorno di Pasqua.

Luca ha riferito soltanto le apparizioni in Gerusalemme,
perché con il suo secondo scritto, gli Atti degli Apostoli, in-
tendeva ricollegarsi ai fatti di Gerusalemme, con i quali aveva
chiuso il Vangelo. Il suo Vangelo ha Gerusalemme come
punto terminale, gli Atti come punto di inizio e di partenza.

§ 3. La fede del Cristianesimo primitivo
nella risurrezione ed il suo contenuto.

1. La prova storica della risurrezione del Signoré
trova il suo punto d’avvio pit sicuro nel fatto inecce”
pibile ed incontestato che il Cristianesimo primitivo bd
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creduto nella risurrezione fisica del Signore. Il Cristia-
nesimo fu, fin da principio, fede nel risorto.

1. Le prediche di Pietro, conservateci in Atti, hanno
come nocciolo: Cristo & risorto da morte il terzo giorno
e noi ne siamo testimoni.

Nella predica di Pentecoste Pietro parla della morte del
Siznore e della sua crocifissione e poi continua: ¢ Ma Dio ha
sciolto i vincoli della morte e lo ha risuscitato, poiché non era
possibile che egli ne rimanesse prigioniero (Atti 2, 24).
« La sua carne non doveva vedere la corruzione. Proprio questo
Gesti Dio ha risuscitato, del quale noi tutti siamo testimoni »
{Atti 2, 32). La risurrczione sta sulla stessa linea della morte
¢ della sepoltura del Signore e, al pari di queste, & un avveni-
mento storico. Gli Apostoli non testimoniano qualcosa, che
essi credono o sperano o di cui hanno lintima certezza reli~
giosa, ma testimoniano cid che hanno visto. Essi credono
che proprio il Gest, che i Giudei hanno affisso in croce, &
risuscitato (Arti 2, 36).

Con altrettanta certezza la fede nella risurrezione & espressa
nella predica a Cornelio: « Noi siamo testimoni di tutto cid
che egli ha operato nel paese dei Giudei ed in Gerusalemme.
Egli & stato affisso al legno della croce ed ucciso. Ma Dio lo
ha risuscitato il terzo giorno e lo ha fatto apparire visibilmente
ai testimoni stabiliti da Dio » (Atd 10, 39).

2. La risurrezione del Signore & il nocciolo del mes-
saggio salvifico, che YApostolo delle genti annunzia:
¢Pensa che il Signore Gest Cristo, il rampollo-di Da-
vide, & risorto da morte. Cosi suona il mio Vangelo,
per amore del quale io sopporto dolori, i vincoli stessi,
come un malfattore» (2 Tim. 2, 8).

Questa fede delP’Apostolo & una fede nella risurrezione
Sofpt_)rale del Signore, perché vi vede una particolare dimo-
Stazione della potenza di Dio: «E quella potenza e forza,
che egli ha operato in Cristo, perché lo ha risuscitato da morte

¢ 10 ha fatto sedere alla sua destra in cielo ¢ (Bf. 1, 20; cfr. Fil.
2,9-11; 3, 10; Col. 2, 12). La risurrczione sta al centro dei
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misteri di fede: ¢« Quanti fummo battezzati in' Cristo Gest,
nella morte sua fummo battezzati. Scpolti dunque fumme
insieme con lui per il battesimo nella morte, affinché com’
risorto Cristo da morte per la gloria del Padre, cosi anche
noi si cammini nella novitd di vita. Se infatti siamo diventati
un sol germoglio con lui nella somiglianza della morte sua,
ma lo saremo anche della risurrezione » (Rom. 6, 1 ss.). ¢« Noi
sappiamo che Cristo & risorto da morte, pit non muore; la
morte non ha pit potere su di lui» (Rom. 6,9; cfr. 7,4;
8, 34; 14,9). La risurrczione del Signore costituisce ammo-~
nimento e forza per il superamento di se stessi ed & pegno
della speranza cristiana nella risurrezione: ¢ Se noi crediamo
che Gesti & morto e risorto, Dio riporter in patria con Gesil
anche coloro che muoiono con ‘uis (x Tess. 4, 14).

3. La testimonianza pii importante della fede del
Cristianesimo primitivo nella risurrezione si trova in
1 Cor. 15, scritta da Paolo verso il s6.

Paolo stesso ne mette in rilievo Iimportanza e la chiama
un punto principale della sua dottrina (15, 3) richiamandosi
ai fondamenti della tradizione, E il lieto messaggio che egli
ha ricevuto, che egli trasmette, che deve essere tenuto salda-
mente ed ulteriormente trasmesso. Il singolare carattere
stilistico, la costruzione omogenea della frase con il ripetuto
accenno alle Scritture, fa pensare ad una formula liturgica.
« Abbiamo quindi in tale racconto testimonianza di tutta la
Chiesa primitiva sulla risurrezione » (C. ADAM, 0p. cit., p. 203)-

IL 1. La fede della cristianitd primitiva nella risur-
rezione era fede in un fatto storico unico e singolo. L2
comunitd primitiva non vide nella risurrezione del Si-
goore un fatto superstorico od irrazionale, ma un fatto
reale, localmente e cronologicamente determinato, esat-
tamente come la sua morte.

Infatti non si trova mai un accenno che la risurrezione
fosse considerata come una similitudine, oppure come Pespres-

sione simbolica di una veritd universale o come la presenta-
zione di una storia eternsmente ripetentesi. Percid non ven-
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ecno neppure addotti motivi interni per la risurrezione, ma
s; ammette soltanto una prova, quella richicsta dai fatti sto-
rici, la testimonianza ciot dj coloro, che hanno esperimentato
¢ constatato in modo empirico la realtd del fatto. «Dio lo
hu risuscitato al terzo giorno e lo ha fatto apparire visibilmente
noa a tutto il popolo, ma soltanto ai testimoni preordinati
da Dio, a noi che dopo la sua risurrczione da morte abbiamo
mengiato e bevuto con lui» (Atti Io, 40s.); di questa testi-
monianza si parla continuamente (Atti I,22; 3, I5; 5323
13, 31).

2. La primitiva fede cristiana fu una fede nella #i-
surresione fisica del Signore. La realtd corporea del ri-
sorto non & soltanto messa in particolare rilievo nel rac-.
conto di Luca (24, 39 s8.), ma anche Giovanni e Pietro
dicono che dopo la sua risurrezione da morte essi hanno
mangiato e bevuto con lui (Gv. 21, 12s.5 A 10, 41).
Della risurrezione fisica del Signore si deve purc inten-
dere 1 Cor. 15. Lo esigono imperiosamente il testo €
I'intcro contesto.

A Corinto erano sorti dubbi sulla risurrczione della carne.
Non si trattava della immortalitd dell’anima, ma della risur-
rezione della carne. Erano difficolta dei circoli ellenistici
contro il materiale ed il corporeo, in cui si avvertiva qualcosa
di oneroso e di contrario allo spirito. Paolo vuole combattere
queste tendenze antisomatiche e lo fa richiamandosi alla ri-
surrezione di Cristo. « Se¢ non ¢’¢ risurrezione da morte, nep-
pure Cristo & risuscitato..., ed allora la nostra predicazione
¢ vana e noi siamo come falsi testi contro Dio » (x Cor. 15,
13 ss.). Infine tutto Pargomento & privo di significato, qualora
Paclo non sostenga la risurrezione fisica del Signore. Egli
afferma da una parte la crocifissione ¢ la sepoltura del Signore
e d’altra parte la sua risurrezione e le sue apparizioni. Proprio
la quadruplice ripetizione del verbo &efhy, che in questa forma
ticorre raramente (1 Cor. IS, 5-8), indica che Paolo intende
sottolineare in modo particolare il carattere oggettivo delle
apparizioni (cfr. Atti 13, 313 26, 16; 1 Tim. 3, 16). Che Paolo
pensi alla risurrezione fisica risulta pure dal fatto che egli
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parla della trasformazione del corpo risuscitato (1 Cor. 15,

52). Ora qualcosa pud essere trasformato soltanto se rimane,
ciod era prima. Il corpo risuscitato & identico al COTpo terrestre,

3. Ma tutti i testimoni della risurrezione sono co-
scienti che il corpo del risorto ha un modo di essere
diverso da prima della risurrezione. '

11 risorto non.& uno spirito incorporeo, ma il suo corpo
ha perso ogni graviti e non 2 legato alle leggi della materia;
passa attraverso a porte chiuse (Gv. 20, 19. 26), sparisce im-
provvisamente dalla vista (Lc. 24, 31). Egli non ha un corpo
corruttibile, debole, terrestre, ma un corpo incorruttibile,
glorioso, spiritualizzato (1 Cor. 15542 s.). « Ogni concezione
materialistica dell’avvenimento pasquale & lontana dal N. T,
ma anche ogni spiritualizzazione » (E. STAUFFER, p. 1I6).

§ 4. I fondamenti della fede cristiana
nella risurrezione,

La primitiva fede cristiana nella risurrezione fisica di Gest
¢ un fatto assodato, che dev’esserc spiegato. Come giunsero
gli Apostoli, Paclo ed i primi cristiani ad ammettere che Cristo
era risuscitato da morte? Come poterono, su questa convin-
zione, fondare tutta la loro fiducia e giungere fino a sacrifi-
care per essa con gioia la loro vita? Non si deve rigettare come
impossibile il miracolo nel mondo fisico, per sostituirvi un
miracolo inspiegabile nel campo psichico, '

Le primitive relazioni cristianc indicano come fon-
damento della fede nella risurrezione due fatti: 1. Al
mattino di Pasqua il sepolcro fu trovato vuoto. 2. Cristo

si ¢ mostrato in molte apparizioni come risorto col
Suo corpo.

L. 11 fatto del sepolcro vuoto.

Dopo la morte, Gesti era stato staccato dalla croce €
seppellito. Giuseppe di Arimatea aveva ottenuto da
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pilato la consegna del cadavere e lo aveva deposto nel
«sepolcro nuovo, che si era fatto scavare nella roccia »
(Mt. 27, 60 par.). Percid il corpo era stato seppellito
in un sepolcro determinato, individuale; non era stato
getrato nella fossa comune dei malfattori (GUIGNEBERT,
GoGUEL). Atti 13,29 non pud essere addotto in con-
trario, perché vi & presentata ‘soltanto una esposizione
sommaria per la predicazione missionaria.

Questo sepolcro, che aveva accolto il cadavere del
Signore, fu trovato vuoto il mattino di Pasqua. Cosi
riferiscono concordemente i guattro Vangeli, Quando
le donne, il mattino di Pasqua, si recarono al sepolcro,
constatarono con spavento e stupore che la pietra era
stata ribaltata ed il cadavere di Gest non si trovava pil
nel sepolcro. Questa notizia fu accolta dai discepoli
con scetticismo ed incredulitd, ma dopo un attento esame,
che, per le indicazioni concrete sulle circostanze minute,
tradisce il controllo diretto (Gv. 20, 3-10), Pietro ¢
Giovanni dovettero convincersi della esattezza della
notizia. Anche Pietro, nella sua predica della Pentecoste,
testimonia il sepolcro vuoto, quando applica a Cristo
il Sal. 15, 8-11, secondo cui il Signore non doveva ve-
dere la corruzione (Att 2, 3I).

A torto gli avversari si appellano a Paolo, perché nel suo
racconto non & menzionato il sepolcro vuoto. Infatti PApo-
stolo dei gentili non parla esplicitamente del sepolcro vuoto,
ma lo presuppone. Egli dice che Gesti & stato sepolto ed &
tisuscirato dal sepolcro (x Cor. 15,4; cfr. Atti 13,29 s.).
Anche il paragone del battesimo con la sepolrura e la risur-
rezione del Signore (Rom. 6, 4; Ef. 5, 14; Col. 2, 12) ¢ una
prova che Paolo & al corrente del sepolcro vuoto.

_Tutta la dimostrazione, presentata da Paolo nclla lettera
ai Corinti a favore dclla risurrezione, poggia appunto sul
fatto storico, che Cristo & un risorro dal sepolcro.
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Ma il sepolcro vuoto non &, da solo, la ragione per cui
gli Apostoli credettero nella risurrezione. La constata-
zione che il sepolcro era vuoto, ha provocato in essi co-
sternazione e perplessitd. Neppure il messaggio pasquale
dellangelo fu sufficiente a convincerli (Mc: 16, )
Soltanto quando il risorto si presentd loro in figura
visibile compresero perché il sepolcro era vuoto e si
radico in essi la fede nella risurrezione. Che Gesd sia
risorto a nuova vita con il corpo trasfigurato non fu una
conclusione tratta dal Cristiancsimo primitivo, ma un
fatto constatato direttamente attraverso alle appari-
zioni del risorto.

2. Le apparizioni del Signore.

S. Paolo ricorda sei apparizioni del risorto, Matteo due,
Luca quattro, Giovanni parimenti quattro. '

Tutte le relazioni intendono raccontare un fatto
storico e vogliono essere interpretate dell’apparizione
reale, fisica del Signore. Gli Apostoli si sentono come
testimoni_responsabili della risurrezione, perché hanno
visto il Signore, lo hanno toccato, hanno mangiato con
lui (Atti 10, 40s.; Lc. 24,38; Atti 1,45 Gv. 21, 12).
Essi non hanno avuto visioni soggettive, ma sncontri
reali con il risorto.

Si obietta che Paolo pone le apparizioni del risorto sulla
stessa linea della sua visione damascena, Ma Paolo non avrebbe
visto Gesti fisicamente risorto. Questo argomento non & solido.
La enumerazione di Paolo non esige che Iesperienza di Da-
masco abbia la stessa natura delle altre apparizioni. D’altra
parte perd, Paolo non ha mai inteso Papparizione avuta 2
Damasco, come una visione puramente soggettiva del Signore-
Egli la indica come I’«ultima » apparizione del risorto, distio”
guendola cosi chiaramente dalle visioni avute in seguito (2 Cor:
12, I ss.5 Atdd 18, 9; 23, 11).

www.scribd.com/Religione in_Ita

i s e -



s,y =L OO 0O

v

o N

LA FEDE CRISTIANA NELLA RISURREZIONE 237

Percid la questione non pud essere che questa: gli
Apostoli si somo ingannati nel ritenere come realtd
oggettiva esperienze soggettive?

1. Gli Apostoli erano gente del popolo, sana, che la-
vorando all’aria libera e sul lago non erano inclini ad
allucinazioni soggettive, Costituivano un’accolta etero-
senea di persone diversamente dotate, soggetti non fa-
cili all’influsso della psicologia di massa.

2. Le apparizioni che ci vengono raccontate non ri-
velano punto il carattere di visioni soggettive. Da tutti i
racconti risulta che gli Apostoli non sono stati imme-
diatamente convinti della presenza del risorto. Essi in
un primo tempo credono di vedere qualcos’altro, e sol-
tanto lentamente, dopo aver superato i loro dubbi per
i controllo diretto, si convincono della presenza cor-
porea del Signore. Maria Maddalena da prima ¢ inde-
¢isa ¢ perplessa e crede di trovarsi dinanzi I'ortolano
(Gv. 20, 155.). Parimenti gli occhi dei discepoli di
Emmaus erano velati, per modo che non lo riconobbero
{Lc. 24, 16). Quando Gesu apparve agli Undici la sera
i Pasqua, essi credettero da prima di vedere uno spi-
Nto, uno spettro € si convinsero della sua realtd cor-
Porea soltanto, dopo averlo toccato e visto mangiare
(Lc. 24, 38). Anche i discepoli sul lago hanno ricono-
Sciuto il Signore soltanto quando furono colpiti dalla
Pesca miracolosa (Gv.- 21, 4). Gli Apostoli si piegarono
A fatti soltanto lentamente ed a poco a poco. Ed appunto
Questo ritegno critico esclude origine puramente psi-
Cogena della loro fede nella risurrezione, Quando si
tatta di esperienze soggettive, 'uomo viene da prima
afferrato e rapito dalla forza della propria eccitazione
Wterna, Soltanto a poco a poco prevale la riflessione
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critica e la riserva dubbiosa. I racconti delle apparizioni
del Signore rivelano proprio la successione inversa: da

prima gli Apostoli hanno considerato le apparizioni
come immaginazioni ¢ non hanno osato credervi, Sol-
tanto Pesame freddo e P’indagine i convincono.

3. Contro il carattere soggettivo delle apparizioni sta
pure il fatto della loro limitazione al breve spazio di
alcune settimane. Gli Atti (1, 3) parlano di « 40 giorni»,
Paolo nella sua predica in Pisidia (Atti 13, 31) di una
«serie di giorni» Come si pud spiegare che le appari-
zioni siano cessate improvvisamente e proprio quando
la fede nella risurrezione si era imposta nella piccola
schiera dei fedeli, spingendoli, nell’entusiasmo della
Pentecoste, ad uscire in pubblico? Non é stata la fede
nella risurrezione a generare visioni soggettive, ma Sono
state le apparizioni oggettive del Signore a creare la fede
nella risurrezione.

4. I sostenitori dell’ipotesi della visione e della evo-
luzione cercano di spiegare tutto mediante Pentusiasmo
nella risurrezione della giovane comuniti, Ma dimentican0
di spiegare come si sia potuto giungere a questo entu-
siasmo della risurrezione.

La fede nella risurrezione, come dimostra la conversion®
di S. Paolo, esiste gid un paio d’anni dopo la morte del Signorés
anzi la convinzione della risurrezione al terzo giormo PV
cssere sorta soltanto da esperienze immediatamente dopo
la morte del Signore. Non ¢’¢ tempo per uno sviluppo lent®
e progressivo della fede nella risurrezione. Essa deve aver
invaso gli Apostoli in modo del tutto improvviso ed eruttivo
Donde ha potuto prendere la sua forza propulsiva ed il %
dinamismo, se non c’® stato alcun fatto pasquale? Non &
pud ricorrere a visioni soggettive, perché queste suppoﬂgono
necessariamente la fede e Pentusiasmo pasquale. In tal mod® g
fede pasquale non si pud comprendere senza visioni, ma visi®
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soggettive non si possono comprendere senza fede pasquale.
E per l'una e Ialtra cosa mancano le condizioni preliminari.

. - 1
5. La fede nella risurrezione non ha potuto sorgere

dalPintimo dei discepoli, perché vi ¢ mancato ogni
punto di allacciamento.

Gli Apostoli non si erano ancora occupati di questo pen-
siero, perché non avevano preso in considerazione la morte
del Signore; non ne avevano preso sul serio le predizioni
della passione. Gli Bvangelisti insistono continuamente nel
dire che essi non avevano compreso le parole dette da Gest
sull’argomento (Gv. 2,223 12,165 20,9; Lc. 24, 25-27).
Neanche nel primitivo annunzio cristiano & possibile trovare
alcuna motivazione interna della risurrezione. Questa non
viene considerata come conclusione logica o necessaria della
passione del Signore, oppure come contrappeso necessario
alla croce. Essi non furono preparati dalle parole del Signore
alla sua risurrezione, ma viceversa: soltanto la risurrczione
offri loro la chiave e Paccesso per comprendere molte delle
sue parole e delle sue azioni. In particolare la nuova figura
del Messia, annunziata dal Cristianesimo primitivo, non po-
teva essere creata dagli Apostoli. Soltanto alla luce della ri-
Surrezione si sono dileguate le loro ultime false idee del regno
di Dio e della missione del Messia,

_6. Solo il fatto della risurrezione spiega la rianima-
Uone della fede degli Apostoli, la loro intelligenza del-
Poscuro mistero della croce, il loro slancio verso la con-
Quista del mondo a Cristo. '

. Gli Apostoli, in occasione della cattura e durante la pas-
Slone del Signore, avevano defezionato (Mc. 14, 27. 50 par.).

0po la morte del Signore essi erano depressi, impauriti,
Sconvolti, amareggiati, scontenti e pusillanimi, Non si compor-
larono come persone in grado di superare, mediante una
fede salda, la tragica scomparsa del Maestro. Non che la loro
¢de fosse completamente distrurta, ma era scossa ed essi
8 trovavano di fronte ad una situazione del tutto nuova, che

Tendeva perplessi, indecisi ed inattivi. Come poteva sor-
8¢re da essi un nuovo entusiasmo di fede?
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La morte del Signore non si conciliava con le loro speranze
messianiche, Le loro disposizioni d’animo erano simili 2 quelle
dei discepoli di Emmaus: egli ¢ stato condannato, giustiziato;
« Ma noi avevamo creduto e sperato che egli redimesse Israele
cd ora, oltre a tutto, & gi il terzo giorno s (Lc. 24, 19-21).
B credibile che proprio ora si facesse sentire Pimpressione
incomparabilmente forte ed indistruttibile della personalita
di Gest ed inducesse gli Apostoli a credere improvvisamente,
non soltanto neclla sua missione messianica, ma anche nella
sua risurrezione (Bousset)? La catastrofe del venerdi santo
aveva distrutto le loro aspettative di carattere terreno, ma
non aveva potuto creare I’ideale messianico religioso e con-
ferirgli una forza tale da vincere tutti gli ostacoli. Erano ca-
duti soltanto gli stretti legami delle loro idee preconcette ed
era spezzata la loro presunzione ¢ fiducia in se stessi.

La rianimazione della loro fede doveva wvenire dall’esterno,
dall’alto. Soltanto quando il risorto si presentd dinanzi &
loro, essi ripresero coraggio ed accolsero con cuore docile l¢
parole, con cui egli rivelava loro i misteri del regno di Dio
(Atti 1,3). Ma era ancora necessaria la forza e la grazia del
consolatore promesso dal Signore, doveva ancora la tempesta
dclla Pentecoste investire gli Apostoli ed il fuoco della Pente-
coste infiammarli, prima che fossero abilitati ad intraprendere
la missione, affidata loro dal Signore, di predicare il Vangelo
a tutti i popoli. Non una fede sorta da un improvviso entusiastio
pasquale ha vinto Poscurita e la difficolta della croce, ma I_“
luce del risorto ha rotto la notte del dubbio ed ha spazzato 94
le tenebre. Nella sua luce le parole da lui dette durante la sud
attivitd e le parabole del regno dei cieli acquistavano ora !
loro vero senso. La croce splendeva ora come segno della
vittoria sul peccato e sulla morte.

Gesti di Nazareth & venuto per annunziare il Let?
messaggio dell’amore e della misericordia del padfe
celeste e per riaprire le vie della salvezza a tutti color®
che vagavano nelle tenebre e nell’ombra di morte. Eg
ha aperto le porte al regno di Dio, al regno della vert
e della pace e della unione degli uomini, nell’amor
e nella grazia, con Dio e tra di loro. :
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[l messaggio portato da Gesii & uno specioso miraggio,
che ha ingannato gli uomini, ¢ il sogno di un visionario,
degno di compassione, l'arroganza di un avventuriero
senza coscienza ? La risposta non pud essere che questa:
Gesil & venuto per incarico e con il potere di Dio. Dio
stesso ha dimostrato che egli era il Cristo, il figlio amato,
per modo che RiccArDO DA S. VITTORE ha potuto
dire: « Domine, si error est, a teipso decepti sumus»
(De Trinitate, 1. 1, c. 2, PL 196, 891). Poiché Gest fu
spotente in parole ed in opere dinanzi a Dio ed agli
uomini » (Le. 24, 19). Dio lo ha « confermato mediante
dimostrazioni di potenza, miracoli e segni» (Atti 2, 22).
Infine lo.ha risuscitato da morte, operando in tal modo
il grande segno di Giona per la sua legittimazione.

A favore di Gesti Cristo sta la testimonianza della
storia, di una storia quasi bimillenaria. I1 Cristianesimo
ha portato frutti buoni e magnifici. E prevalso contro
ttti gli attacchi esterni € contro tutte le resistenze se-
grete, che agiscono nell’intimo dell'nomo. Ha trasfor-
mato il mondo; & diventato il rifugio ed il tutore di tutt
i valori sacri e superiori. La prova di cui ha parlato
Gamaliele (Atti 5, 38), si & risolta a suo favore. E un’opera
che non proviene dagli uomini, altrimenti da gran tempo
ayrebbe dovuto rovinare e scomparire.

Gestt il Cristo non & morto. Egli vive ed opera e
Passa attraverso ai secoli con la sua pretesa e con la sua

enedizione, Sopravvive nella Chiesa, nell’amore dei
milioni di uomini, che a lui aderiscono. E neppure
gli manca la testimonianza, che rimane ancor sempre
la pig verace, la testimonianza dell’odio di tutte le
forze ostili a Dio. « Egli & la pietra rigettata dai costrut-
t?fi, che & diventata la pietra angolare, In nessun altro
C¢ salute» (Atti 4, IT18.).

¥ - Lang, compendio.
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INTRODUZIONE

Per ricollegarci a Cristo e partecipare alla sua verita rive-
lata ed alla sua grazia, non abbiamo bisogno di risalire indietro
nel passato per 2000 anni, Per noi uomini. questa via sarebbe
roppo lunga, Piuttosto & Cristo che ci viene incontro, che
rincorre gli womini attraverso ai secoli ed ai continenti. Non
siamo noi che dobbiamo fare pellegrinaggio all'indietro nel
lontano passato, ma & Cristo che porta la sua veritd e la sua
grazia a tutti gli uomini per mezzo della Chicsa. Egli continua
a vivere e ad agire nella sua Chiesa, dove noi lo possiamo tro-
vare e raggiungere.

In tal modo il problema di Cristo diventa il problema
defla Chiesa. Bisogna unirsi alla Chiesa per giungere alle
fonti della luce e della grazia, aperteci da Cristo.

CAPITOLO PRIMO

La trattazione del problema della Chiesa
dal punto di vista apologetico e dogmatico.

Il problema della Chiesa pud essere trattato da un
punto di vista apologetico o della Teologia fondamentale
¢ da un punto di vista dogmatico. Gli argomenti da
Svolgere sono in parte gli stessi, ma il metodo ¢ comple-
lamente diverso.

1. La Teol. fond. ha per scopo di giustificare ’origine
¢ Pautorita divina della Chiesa per via razionale, sia
osofica sia storica.

La Teologla fondamentale studia la pretesa della ChJcsa
i avere origine dxvma, la sua autoritd e le manifestazioni
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del suo magistero. Deve esaminare sc sia giustificata la fiers
coscienza della Chiesa di essere maestra di veritd rivelate
da Dio, mediatrice di grazia soprannaturale e detentrice
di autorit3 divina, Di fronte alla Chiesa che esige fede asso-
luta, ferma adesione, fiduciosa dedizione, ogni uomo ragio-
nevole ha il diritto, anzi il dovere, di richiedere la legittima-
zione di questa pretesa. In particolare la Teologia fondamen-
tale dev’essere in grado di dimostrare che la Chiesa possiede
autoritd divina in quanto organo stabilito da Dfo per la co-
municazione della rivelazione e delle grazie salvifiche di Cristo.

In questo studio le dottrine ¢ decisioni della Chiesa non
possono esscre usate come basi dclla dimostrazione, Provare
Pautoritd ed infallibilitd del magistero ecclesiastico costituisce
il fine, non il punto di partcnza della Teologia fondamentale.
Questa esige il metodo apologetico, ciot una dimostrazione
che ricorre a conoscenze accessibili per via naturale, sia di
carattere filosofico che storico. Certamente si fa ricorso anche
agli scritti del N. T., che anzi vengono usati come fonte prin-
cipale; ma li si considera da prima soltanto come fonti storiche,
e per la dimostrazione si riconosce loro soltanto il diritto 2
quella certezza umana, che in base ai principi del metodo
storico spetta alle loro testimonianze,

2, La Teol. dogmatica invece studia la Chiesa in tutta
la sua misteriosa complessita fondandosi sull’autoritd
della rivelazione proposta infallibilmente dal magistero
della Chiesa stessa, ¢ quindi procede per via di fede.

B Ia Chicsa stessa a dare notizie sulla sua origine, il suo
compito, i suoi poteri, il suo scopo e la sua bellezza sopran-
naturale, in base alla rivelazione fattale dal suo fondatore.
Soltanto la rivelazione permette una chiara visione della #a-
tura intima e dell’idea divina della Chiesa; ma la via alla 1i-
velazione passa attraverso alla Chiesa, Percid la dottrina
circa la Chiesa costituisce anche un capitolo importante dell¢
veritd rivelate, che sono conservate ed infallibilmente tra”
smesse dalla Chiesa, e che si devono da cssa ricevere.

Questa via per conoscere la Chiesa pud essere percorsd
soltanto da coloro che gii sono giunti alla fede nell’autorit
soprannaturale della Chiesa medesima e possono guard
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1. PROBLEMA DELLA CHIESA 247

con fede filiale alla sua parola. Questa seconda via ¢ dunque
di natura dogmatica, € deve procedere in base alle stesse leggi,
can cui procede ad es. la trattazione dogmatica del dogma
della Trinith o della dottrina della grazia. Presuppone la
certezza apologetica della rivelazione  cristiana, depositata
nella Chiesa.

Mentre il trattato dogmatico sulla Chiesa ricerca Iessere,
la vita ¢ la natura della Chiesa, lo studio di Teologia fonda-
mentale deve occuparsi dell’aspetto visibile dclla Chiesa.
La il problema &: che cos’¢ la Chiesa, qual & la sua natura, il
suo compito, il suo principio vitale? Qui ci si domanda: esiste
una Chiesa e dove si trova? '

Percid la problematica dogmatica & molto pitt ampia ed
abbraccia tutto cid che in base alla rivelazione &. possibile
stabilire circa la Chiesa ed il suo Magistero. E particolarmente
importante distinguere chiaramente il metodo della Teologia
fondamentale da quello della Dogmatica. La Dogmatica pre-
suppone Plinfallibilita del Magistero ecclesiastico ¢ si fonda
sulla fede nella rivelazione; la Teologia fondamentale invece,
partendo da fondamenti storici, deve prima dimostrare I'in-
fallibilitd della Chiesa e delle fonti della fede.

3. La Teol. fond. inoltre colloca la trattazione della
thesa subito dopo la dimostrazione cristiana; la Dogma-
tica invece dopo il trattato della Redenzione o dopo
quello della grazia.

Nel complesso della Teologia, I’Apologetica tradizionale
rone la prova dell’autoritd divina della Chiesa, la ¢ demon-
stratio catholica » dopo la dimostrazione della missione di-
vina di Cristo, la « demonstratio christiana» La trattazione
dogg‘natica del problema della Chiesa trova il suo posto or-
ganico dopo la tratrazione della dottrina della redenzione.

uesto ordine & stato prescelto ad es. da B. BARTMANN € da
M. Scumavs. La Chiesa continua Popera redentrice di Cristo
€ comunica i frutti della sua redenzione. Ma il trattato sulla
Chiesa pud anche essere inserito dopo la dottrina della grazia
¢ prima del trattato dei Sacramenti, — come fa ad es. L. OTT,

ompendio di teologia dogmatica — perché la Chiesa & il
Srande sacramento apportatore della grazia e della vita, isti-
Wito da Cristo per I'umanitd redenta (cfr. O. SEMMELROTH,
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Die Kirche als Ursakrament [La Chiesa come sacramento
primordiale], Frankfurt 1953.

4. La trattazione apologetica, infine, pud essere se-
parata oppure unita a quella dogmatica, I due modi
di procedere hanno, ognuno, i loro vantaggi e svantaggi,
La chiarezza metodica perd sta per una netta separa-
zione dei due trattati,

La separazione dei due trattati sulla Chiesa ha lo svantaggio
di scindere argomenti strettamente connessi e di dover ri-
tornare sullo stesso oggetto, anzi sovente sulle stesse verita,
in due punti molto distanti tra di loro, Cid rende inevitabili
le ripetizioni. Percid finora per lo pii immediatamente dopo,
0 contemporaneamente alla dimostrazione apologetica del
compito della Chiesa, & stato presentato Papprofondimento
¢ lo sviluppo dogmatico della conoscenza della natura della
Chiesa medesimaj nel far questo gli uni, ad ogni tesi, trattano
contemporaneamente gli aspetti apologetici e quelli dogma-
tici (ad es. A. STRAUB), mentre altri presentano prima in modo
organico e completo la trattazione apologetica, aggiungendovi
poi, parimenti organica e completa, quclla dogmatica (ad
es. H. DIECKMANN).

La trattazione simultanea apologetico-dogmatica del pro-
blema della Chicsa ha il vantaggio della unita di argomento.
Pud costruire un sistema completo della Chiesa ;5 ma corre il
rischio di cancellare i confini tra il procedimento razionale ed
il dogmatico, provocando con cid una confusione di metodo.
L’importanza della chiarezza metodica depone a favore dell2
netta separazione del trattato apologetico della Chiesa dal
trattato dogmatico e per il loro svolgimento separato, E vero
che in tal modo diventano inevitabili certe ripetizioni ed in-
terferenze; ma d’altra parte soltanto un minuzioso studio
dogmatico del problema della Chiesa, che attinge a tutte 1F
fonti della rivelazione e cerca di vedere e di intendere il mi-
stero della Chiesa nella prospettiva chiarificatrice dell’analogi
di fede, pud dare la giusta idea dell’importanza salvifica della
Chiesa medesima. I promettenti inizi del nostro tempo per-
mettono di riconoscere che in futuro il sistema della Dogmatic2
verrd rinnovato attorno al trattato sulla Chiesa. :
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CAPITOLO SECONDO N
Le due vie della « demonstratio catholica ».

L’incarico dato da Dio e da Cristo alla Chiesa ¢ il fonda-
mento di tutte le pretese cd esigenze della Chiesa, la fonte
di tutti i suoi bemefici, la garanzia delle sue promesse. Di-
mostrare che questo fncarico divino esiste veramente & lo
scopo della ¢ demonstratio catholica ». A tal fine non ¢ ne-
cessario che si dimostri prima la veritd ed il contenuto pro-
fondo delle dottrine della Chiesa, la sublimita della sua etica,
la bellezza della sua liturgia, i frutti benefici della sua azione.
Sc la Chiesa si presenta per incarico e con i poteri di Dio,
¢id costituisce la miglior garanzia che essa ¢ la guida attendi-
bile alla verita, alla virti ed alla felicitd. Percid la dimostrazione
delPorigine divina della Chiesa & pienamente sufficiente per giu-
stificare turte le sue pretese. Ma d’altra parte questa dimostra-
zione & anche assolutamente indispensabile. Nessun’altra
porta introduce nel santuario. Per quanto Pimmagine della
Chicsa venga dipinta con i colori piu belli, per quanto si in-
lonino gli inni di lode piu entusiastici sui suoi benefici, per
quanto ci si senta attratti e soddisfatti dal suo culto, in realtd
5 riconosce la Chiesa soltanto quando si vede in essa lo stru-
mento di Dio, il Cristo che continua a vivere ed agire, quando
si riconosce il suo annunzio come parola di Dio, i suoi Sacra-
nenti come azioni della grazia divina. - :

Per dimostrare Porigine divina della Chiesa, si possono
seguire due vie, quella empirica e quella storica.
1. Si pud partire dal fatto della Chiesa, dalla sua at-
livita e dalla sua azione, quale si presenta direttamente
ad ogni uomo e quale ogni uomo la vede. Al centro di
questo procedimento sta la dimostrazione che nel fatto
empirico della Chiesa si pud constatare Iintervento di-
retto di Dio. Questa via & chiamata empirica od anche
analitica. Anch’essa in ultima analisi si fonda sul cri-
terio del miracolo e cerca di dimostrarlo direttamente
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nella Chiesa. Qui sta il punto centrale di questa via
ed anche la sua difficoltd.

a) La via empirica ¢ stata elaborata nei tempi moderni
soprattutto dal Card. DEcHAMPS ed & stata riconosciuta e
raccomandata anche dal Conc. Vaticano. La Chiesa stessa
¢ una testimonianza chiaramente riconoscibile della missione
affidatale, un ¢signum levatum in nationes », un « perpetuum
motivum credibiliratis et divinae suae legationis testimonium
irrefragabile » (Denz. 1794). Il suo nascere, il suo durare, il
suo agire non possono essere spiegati con le sole cause
naturali.

b) Questa via in un sol tempo presenta molti vantagg:.
Si distingue anzitutto per la sua semplicitd e brevita. Non
richiede Iunghe indagini storiche e critiche. Si fonda su espe-
rienze vive e porta direttamente alla fede ed all’unione con
la Chiesa quale ora esiste. Questa via si raccomanda pure per
la sua penetrazione ed efficacia psicologica, Il fenomeno dells
Chiesa, la sua fecondita, il suo culto sublime ecc. non agiscono
soltanto come aride conoscenze teoriche, ma afferrano anche
il cuore ed i sentimenti. Percid non manifestano soltanto la
credibilitd della Chiesa, ma eccitano anche nell'uomo che
ricerca ¢ che lotta,la gioia della Chiesa. Questa infatti & la
via per cui la maggior parte dei convertiti trovano la Chiesa.
Cfr, G. FALcON, Manuale di Apologetica, 2* ed., Alba 1954:
PP. 475-479.

¢) Ma questa dimostrazione empirica, d1retta, della mis-
sione divina della Chiesa presenta pure le sue grandi difficoltd.
L’intervento visibile di Dio nella Chiesa, nclla sua esistenz?
¢ nella sua attivitd, non si pud constatare nei singoli fatti,
ma dev’essere tratto da tutta la realtd ed azione della Chiesa;
il che presupponc una vasta esperienza, una fine scnsxbxhtﬁ
una amorevole apertura per i valori superlon ed un giudizio
maturo. Inoltre propno in questo campo & molto difficile sta-
bxhrc, ed ancor pit difficile dimostrare, i confini tra cid ch¢
in natura & ancora possibile e lo straordinario miracoloso-
Cio non vale soltanto nei periodi, in cui lIa divinita della Chies?
& oscurata da situazioni e crisi dipendenti dai tempi, e 'uman®
«troppo umano » dei suoi rappresentanti produce un effetto
scandaloso, La Chiesa porta sempre la forma del servo, dietro
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la quale traspare soltanto debolmente la sua gloria super-
terrena. Cid non impedisce 12 possibilitd e la bonta della di-
mostrazione empirica; ma ne rende difficile la conoscibilita
¢ nc diminuisce la efficacia.

2. Laltra via, quella cosidetta in due tempi, con una
dimostrazione storica, progressiva cerca di provare an-
zitutto la missione divina di Cristo e poi di dimostrare
che Cristo ha affidato la continuazione della sua missione
redentrice ad una comunitd religiosa, che coincide con
la Chiesa cattolica. Poiché Cristo ha agito per incarico
e coi poteri del Padre, anche la Chiesa partecipa ai
poteri divini della sua missione.

Anche questa prova si fonda in ultima analisi sul criterio
del miracolo; ma il carattere miracoloso non & dimostrato di-
rettamente nella Chiesa, bensi nella persona del suo fondatore,
nella sua vita e nella sua azione.

La via storica conduce nel passato e¢ percid deve essere
assicurata mediante minuziose indagini storico-critiche.
pitt lunga e pitt fredda della prova empirica ed & onerata da
molti particolari storici. Viene preferita dalla apologetica
scientifica, perché i suoi fondamenti si possono percepire in
nodo pitt chiare e piit netto e perché la conoscenza dell’ori-
gine di una cosa costimiisce ancor sempre la via pid sicura
per giungere ad un giudizio sulle sue cause e sulle forze che
In essa agiscono.

3. Anche qui, come del resto nelle questioni impor-
tanti della vita, la posizione giusta non & una netta alter-
nativa, ma soltanto Pintelligente abbinamento.

Non & possibile giungere ad un giudizio definitivo sulla
Chiesa senza essersi edotti, con un’indagine esatta, declla sua
storia, specialmente della sua origine e del suo fondatore.
D’altra parte tutte le prove storiche potranno esplicare la loro
forza soltanto se sono accompagnate da una aperta compren-
sione per i valori religiosi che agiscono nella Chiesa. Per
Quanto Pimponentc fenomeno della Chiesa possa suscitare
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stupore, meraviglia e desiderio in coloro che son fuori, ed at-
trarre nel suo fascino coloro che religiosamente ricercano;
per quanto le esperienze del credente possano ingenerare Ia
coscienza che Dio agisce in modo particolare nella Chiesa e
sulla Chiesa, la dimostrazione che essa & fondata da Cristo
portera I'ultima spiegazione della sua origine soprannaturale,
In tal modo le due vie si appoggiano e si condizionano.

CAPITOLO TERZO

La posizione dei tempi moderni
di fronte al problema della Chiesa.

Da un punto di vista puramente teorico, scopo e compito
della Teclogia fondamentale rimangono sempre gli stessi;
ma cambiano gli ostacoli che deve superare e gli elementi
favorevoli che incontra. Poiché" PApologetica applicata si
rivolge all’'vomo concreto del nostro tempo, deve adattarvisi,
dev’esscre al corrente degli impedimenti ¢ delle difficolta,
cui gli uomini moderni vanno incontro nella via che porta
alla Chiesa, e conoscere le porte d’ingresso, attraverso alle
quali la chiamata di Dio pud penetrare nelle loro anime.

1. Correnti antiecclesiologiche.

\

1. L’epoca moderna & caratterizzata da una forte
tendenza all’individualismo ed al soggettivismo,

Questa corrente spirituale, iniziata gia nel sec, xtv, da
prima ancora silenziosa e contenuta, si & pienamente svilup-
pata nel periodo del Rinascimento e della Riforma, fino 8
raggiungere il suo apice ‘nell’Illuminismo e nelle rivoluzioni
politiche e spirituali dei sec. xviI e xix, L’impulso al:lﬂ
liberta, alla indipendenza ed alla responsabilitd aveva in
sé molti elementi preziosi e positivi. Ma presto si tra-
sformd nel desiderio di abolire ogui legame e di attribuire
alluomo un’autonomia illimitata. Si giunse cosi alla lotta
contro le autoritd ¢ le comunitad tradizionali del Medioevo:
contro 'impero e la Chiesa medioevali, contro la cultura le-
gata alla Chiesa, contro la scienza scolastica, gli ordinamenti
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soziali del Medioevo. L'uomo divenne sempre pit il centro
del pensiero. Al tempo del Rinascimento, pur non aspirandosi
sncora ad uscire dalla Chiesa, si volle ridurre il pia possibile
i legami.

2. La Riforma portd la prima rivoluzione dell’indi-
vidualismo nel campo religioso. Combatté contro la
tutela esercitata dalla Chiesa e volle riconoscere sol-
tanto una Chiesa invisibile.

La fede cristiana sarebbe una decisione puramente perso-
nale della coscienza, che non tollera nessuna mediazione umana.
In nome della immediatezza e verita religiosa fu rigettata ogni
direzione autoritativa. La Bibbia venne opposta al Magistero
ecclesiastico, fu proclamato il sacerdozio universale contro il
privilegio clericale. La Chiesa, che fino allora cra un dato
pacifico, fu sottoposta a contestazioni.

Questa evoluzione portd alla laicizzazione del Cristianesimo,
al principio della libera interpretazione della Scrittura, al
tipo della divozione soggettiva, e infine, alla tcologia liberale,
che sacrificava non soltanto la Chiesa, ma anche la rivelazione
Cristiana, anzi, in ultima analisi, la fede in un Dio personale
¢ la religione.

3. Le tendenze individualistiche continuano ad agire
anche ai nostri giorni, E tuttora amp1amente diffusa e
dominante un’atmosfera di antipatia e di diffidenza verso
la Chiesa e la gerarchia, verso il clero ed il dogma.

Queste tendenze, pur non manifestandosi pit cosi aperta-
Mente, esercitano, come corrente di fondo, un potente influsso
sulla vita spirituale del nostro tempo, Molti uomini moderni
rigettano non soltanto una Chiesa determinata, ma ogni
Comunita rehgxosa in genere. Il legame alla Chiesa — si dice —
Ostacola la genuina personalitd; toglie all’'uomo la responsa-
bilita ¢ la decisione ultima. La Chiesa & un istituto di coa-
zione e di spersonalizzazione, percid danneggia lo svxluppo
della vera religiosita; favorisce la fatuiti e la falsa sicurezza.

ue uomini continuano ad entrare ncl tempio: il fariseo che
avanza, come tipo del simpatizzante che appartiene alla Chiesa,
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ed il pubblicano che rimane in fondo, come tipo dell’uomo
religioso indipendente. La Chicsa infine reprimercbbe Pele-
mento geniale nel campo religioso e favorirebbe il ‘comune
ed il mediocre (cfr. O. DiBELIUS, Das Fahrhundert der Kirche*
(21 secolo della Chiesa], Berlin 1928, p. 114 sS.).

4. Contro la dottrina della Chiesa invisibile, la Chiesa
dovette affermare con forza il suo aspetto visibile e la
sua organizzazione.

In tal modo passd addirittura in primd linca la Chiesa
dellautorita e del diritto, Pistituto salvifico, nei confronti del
quale i fedeli sono destinati ad ascoltare ed a seguire passi-
vamente, La Chiesa rivesti un certo qual carattere rigido ed
impersonale; cessd di essere la patria ed il rifugio delle aspi-
razioni religiose. Si apri anche nella Chiesa un abisso tra i
fedeli ed i dirigenti, ed in molti fedeli sorse un risentimento
contro la presunta estraneita alla vita, I'intolleranza, il forma-
lismo della rigida Chiesa del diritto.

2. L'impulso verso la Chiesa.

Ma nei tempi recentissimi, contro questa posizione
ostile alla Chiesa, & sorto un contromovimento, che ri-
conosce anche i valori positivi della comunitd religiosa
€ della Chiesa e si protende verso di essi. La nostra
generaziene & pervasa da una forte sensibilitd per il
problema della Chiesa, :

I. Basta gid a dimostrarlo I'ondata di pubblica-
zioni letterarie, che si occupano del problema della
Chiesa. ‘

B. BARTMANN poté affermare (Um die Kirche, in ThG!
24 [1932], p. 89), che presentemente in un solo decennio
si & trattato di pit della Chiesa che non in tutto il periodo
antico ¢ medioevale. R. GUARDINI ha caratterizzato la nuovd
situazione con le parole sovente ripetute: « Si & iniziato U8
processo religioso di portata incalcolabile: la Chiesa si risvegli®
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nclle anime » (Vom Sinn der Kirche, Mainz 1922, p. 1). La
stessa constatazione ha fatto un altro esperto della situazione
spirituale del nostro tempo, P, LIPPERT: ¢ La Chicsa sta oggi
al centro della vita religiosa in gencre, ¢ diventata, per cosi
dire, un oggetto della nostra devozione religiosa » (Die Kirche
Ciristi, Freiburg 1931, p. 68). F. HEILER, che sta esso pure
in mezzo a Questo nuovo movimento, ha dato ai suoi articoli,
raccolti in due volumi, il titolo: Iz lotta per la Chiesa (Monaco
1932), mentre O, DIBELIUS ha intitolato uno scritto diffusis-
simo, apparso nel 1928 in quinta edizione: Il secolo della
Chiesa.

Queste opere, scritte non soltanto per gli specialisti, ma
dalla vita e per la vita, hanno trovato grande risonanza nel
pubblico., ' .

I sintomatico che Plinteresse maggiore non & rivolto alla
forma esteriore della Chiesa e neppure al problema apolo-
getico ed alla storia della Chicsa, ma proprio alla sua na-
tra intima, alla sua forza vitale, all'idea del Corpus Christi
mysticum.,

2. L’uomo moderno aspira nuovamente a rifugiarsi
in una comunitd religiosa. Si ¢ stancato della liberta,
si & stuccato di attingere indefinitamente al proprio io,
di produrre sterilmente sempre nuovi mondi dal proprio
lnumo,

« Invece di cadere in un mondo migliore, come pure spe-
Tavamo, siamo caduti in un deserto » (G. MENZEL, Dichzerglaube,

etlin 1931, p. 203). ¢ Che cosa abbiamo perduto, quando
¢ ne siamo andati ed abbiamo bruciato dietro di noi tutto
c1I’>'<:h<e un tempo avevamo adorato? L’autorita e la parolal»
(Ibid., p, 205). & Ciascuno . volle essere felice a modo suo.

uesto ci parve I’apice della dignitd umana, la felicita suprema
dei figli della terra: la personalita! Ed ora 'abbiamo raggiunta.
Clascuno di noi & indubbiamente personalitd, ciascuno cresce
Nel suo proprio vasetto, ma non esiste pit un popolo ed una
Comunijta di Dio. Con la personalitd furoreggia un egoismo
Wimitato » (Ibid., p. 206).

Diversi motivi e ragioni contribuiscono oggi a rafforzare
la stessa tendenza., Si cerca sostegno ed oricntamento attra-
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verso alla comunitd, soprattutto attraverso alla comuniti re-
ligiosa, attraverso alla Chiesa.

3. Si & riacquistata la coscienza che lereditd spiri-
tuale dei Padri, la sperimentata sapienza del passato,
ed in genere tutti i valori umani, specialmente i valori
religiosi, sono trasmessi attraverso alla comuniti ¢ nella
comunita,

Tra noi uomini non esiste la pura autarchia, tanto meno
nel campo spirituale religioso. I nostri destini sono uniti e noi
dipendiamo gli uni dagli altri, proprio nelle grandi decisioni
in campo morale, religioso e soprannaturale. La vita religiosa
viene risvegliata soltanto dalla comunita, che le offre stimolo
e sostegno. La comunita esige e favorisce la serietd della fede
mediante la professione, la sinceritd dei sentimenti mediante
la penitenza. Attraverso alla comunitd la ristrettczza e limite-
tezza individuale vicne superata ed elevata alla visione uni-
versale dei molti. ¢ La comunanza della preghiera — dice
P. ALTHAUS (Das Erlebnis der Kirche®, Leipzig 1924, p. 18) —
ci sostiene, la consapevolezza che tutti pregano rende la nostra
preghicra piu fiduciosa, ma anche pitt umile, piti larga e percid
pit pura; dal momento che sento gli altri pregare, mi libero
della mia grettezza ¢ del mio egoismo nella preghiera s Cer-
tamente la comunitd pud anche portare al formalismo, all'ir-
rigidimento, alla «ecclesiasticizzazione ». Ma [’abuso non
una prova, un argomento, contro l'utilitd e la necessitd del-
Puso.

!
4. Dell’importanza -della comunitd religiosa hann0
acquistato coscienza soprattutto coloro, che credono
nella rivelazione e nella redenzione.

Essi vedono nella Chiesa il grande mezzo di grazia, M€
diante il quale Dio afferra e santifica i singoli. La Chies8 |
nuovamente sentita come la comunitd di tutti i creden®
come il corpo mistico di Cristo. ¢ Quando il devoto partcciP?
al culto della Chiesa, si pone nella grande corrente vitd €
che da Cristo fluisce attraverso ai secoli» (. HEILER,
Ringen um die Kirche, Miinchen 1931, p. 67). Il cristiad®
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alre alPesperienza soggettiva di Cristo, desidera l'oggetti-
viza della nuova vita portataci da Cristo, e sa di poterla rice-
vere soltanto dalla Chiesa. « Dio ci chiama — dice P, ALTHAUS
‘p. 15) — come popolo e come individui. La comunitd non
¢ sultanto la conseguenza, il puro mezzo, della redenzione;
ae ¢ lo scopo, il fine della grazia, anzi il fine universale di Dio.
Dio mi vuole, ma come membro di un corpo».

5. Particolarmente consolante e promettente per il
ravvivamento del pensiero della Chiesa & P’ardente
desiderio della riunificazione delle Chiese separate, il
movimento ecumenico, che si & manifestato con forza
dovunque. '

+Un impulso cattolico pervade il mondos — diceva gid
100 anni fa il poeta svedese ERIK GEIJER —, ed il barone
F. v. HUGEL, al pari di F. HeILERr, ha fatto proprie queste
parole, Si & risvegliata la consapevolezza che la riforma costi-
twizce una frattura, che dev’essere eliminata. Sia da parte
caolica che da parte protestante la scissione dei cristiani
viene sentita come il grande scandalo, che diventa intollera-
dile soprattutto sul fronte dell’attivitd missionaria. Si & nuo-
vamente imparato a stimarsi e ad apprezzarsi, incontrandosi
Nella comune difesa contro gli attacchi anticristiani. Si cerca

comprendersi reciprocamente. L’atmosfera di estraneitd,

che @ fonte di separazione, tra le confessioni incomincia a dis-
SIparsi,

6. Anche nella Chiesa cattolica il pensiero della Chiesa
A acquistato nuova forza propulsiva.

. Il desiderio di una vera comuniti cristiana era ed & diven-
o efficicnte nel movimento dell’Azione Cattolica, nel movi-
Mento liturgico ed in quello eucaristico, Tutti questi movimenti
SOI‘Ia.no dentro di sé, come serio postulato, soprattutto il de-
!derio di giungere alle fonti benefiche della unione sopran-
RMaturale in Cristo.

In tal modo il problema della Chiesa trova al tempo nostro
an atmosfera satura di intcresse. Incontra ondate possenti di

Upatia e di simpatia, di amore e di odio, di desiderio e di

17 - Lang, compendio.
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rifiuto. La Chiesa & segno « d’inestinguibil odio e d’indomato
amor », Tanto maggiore 1mportanza acquista ’esame ogget-
tivo e spassionato se la Chiesa sia chiamata cd autorizzata
dall’incarico divino a comunicare i beni salvifici della reden-
zione a tutti i popoli e ad esigerc da essi in nome di Cristo
una fiduciosa adesione.

CAPITOLO QUARTO
Spiegazione dei concetti piti importanti.

La Chiesa & una comunita salviﬁca, in cui pulsa una vita
soprannaturale. Questa comuniti sta in unione vrganica con
Cristo ed & guidata dallo Spirito Santo. I suoi membri sono
inseriti, incorporati a Cristo, la cui opera di redenzione co-
stituisce la fonte di tutte le forze soprannaturali di vita, che
agiscono nella Chiesa. Percid ’essenza pit intima della Chiesa
si pud comprendere soltanto con la fedc.

Ma, come ogm elemento soprannaturale, anche la comunitd
dei cristiani si fonda sulle disposizioni naturali dell’'momo ¢
le utilizza ai suoi scopi. Cosi avviene che le forme e le legsi
fondamentali dell’unione sociale degli uomini appaiono anche
nella Chiesa, perd in modo da essere adattate alla sua essenza
pit intima.

1. Comunitd & Punione organizzata di uomini per
raggiungere un determinato fine comune, Una unione
sociale deve sempre constare di una moleplicita di per-
sone (elcmento materiale), che si uniscono per tendere,
con cosciente e voluta collaboramone, allo szesso scop?
(elemento formale). Per questa azione reciproca, pie-
namente intesa ed accettata, Punione sociale si diffe-
renzia da una «quantiti» o ¢somma» sconnessa
uomini ed anche dalla « massa», che si trova assiem®
e conspira in modo pid occasionale o passeggero.

Lo scopo che porta gli uomini alla attivita comune‘dcter'
minerd anche le forme della loro unione ed azione recipro®
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¢od in tal modo condizionera ed influird sulla loro organizza-
zione esterna. Se Punione sociale di uomini sorge da disposi-
zoni naturali o da bisogni vitali, anche le forme, in cui si
compie la collaborazione e Pazione reciproca, per lo pit sa-
ranno giad predeterminate da questi rapporti essenziali e sot-
tratte alla libera disposizione, Predomina allora la telcolo-
via interna, per modo che non si richiede pitt molta organizza-
zione esterna; queste unioni sociali si chiamano comunitd.
Ma se la collaborazione serve a scopi pid estrinseci, posti
libcramente ed in modo razionale e riflesso, natura, estensione
e forme della cooperazione devono essere regolate da un ac-
cordo positivo; con cid la forma esterna, giuridica, prevale
sulla unjone intrinseca, Si parla allora di sociera. Tuttavia
ogni ¢ comunita » deve includere un minimo di intesa libera
¢ cosciente e deve pure presentare un minimo di forme ben
definite, ed in ogni ¢ societd » deve esistere un minimo di sen-
timenti comuni.

2. In ogni unione sociale i membri devono servire allo
scopo comune e contribuire al suo raggiungimento.
Questo servizio dev’essere stabilito nei particolari ed
essere suddiviso tra i singoli; la sua prestazione abitual-
mente deve anche essere sorvegliata e controllata, Percid
ogni unione sociale richtede una direzione, un’autorita.

Questa direzione in una «societis sard piu necessaria e
Molto pin appariscente che non in una ¢comunitd», nella
Quale lo scopo comune & compreso in modo molto pid vivo
ed efficace, Anche i detentori dell’autoritd, coloro che son
chiamati alla direzione, nelle ¢ comunitd » naturali per lo pitl
on gia determinati dalle condizioni naturali (ad es. nella
amiglia), mentre nelle unioni a costituzione volontaria, po-
Sitiva, i membri stessi determinano gli organi dirigenti e ne
Possono delimitare i poteri e le competenze.

SC()SI‘ distinguono §ociezd perfette, le quali nel perseguire i loro
o Pl non sono vincolate o responsabili di fronte ad alcuna

Munitd superiore ed hanno in se tutti i mezzi necessari
ber 1a realizzazione dei loro compiti, mentre le societd imper-
€Ize devono essere ordinate e subordinate, per compiti e com-
Petenze, alle societa perfette. Societd perfette sono soltanto
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lo Stato e la Chiesa, che dispongono di «potere di giurisdi-
zione », mentre ai capi delle societd imperfette compete sol-
tanto ¢ potere di autoritd s. Il potere di giurisdizione include
il diritro di fare leggi, di giudicare e di punire.

3. Alla Chiesa compete un vero potere di giurisdizione,
che si divide a sua volta nel potere di governo e di inse-
gnamento, ed il potere di ordine, che coincide con il
potere sacerdotale. Ogni poterce ecclesiastico & chiamato
«gerarchico », per indicarne la proprietd specifica.
L’espressione € in uso dai tempi di Dionigi Areopagita
ed etimologicamente significa (iepd dpyh, dpyh lepiv)
potere santo; santo non in senso etico, ma in -senso
ontologico. '

Il potere ecclesiastico & un potere ¢ gerarchico» 1) per il
suo oggetto ed il suo ambito. Riguarda la sfera religiosa e dgve
occuparsi di cose sante. In questo senso il potere gerarchico
si contrappone al potere profano, che deve ordinare e dirigere
cid che riguarda la politica, Peconomia e la cultura.

Il potere ecclesiastico & «gerarchico» 2) soprattutto per
la sua origine ed i suoi fondamenti ultimi. Il potere ecclesia-
stico proviene da Dio e viene esercitato per incarico e deleg?
divina. E un potere dall’alto, non dal basso. In questo sens0
il potere gerarchico si distingue sostanzialmente da ogni o
tere democratico, che viene conferito dal popolo e quind!
anche dal popolo pud esscre ritolto o limitato. .

Percid il carattere gerarchico del potere ecclesiastico iB;
clude 3)la posizione superiore, autoritativa dei dirigent
ecclesiastici, Di qui risulta a sua volta la differente posizion¢
gerarchica dei vari membri della comunita ecclesiastica, o
la differenza sostanziale tra clero e laici. Perd la posiziont
particolare dei titolari del potere ecclesiastico di governo ¢ &
ordine non & ereditaria e non & legata a certe condizioni
nascita, ma & aperta a tutti; viene perd conferita soltanto 0%
Pufficio dai soggetti della gerarchia.

4. Per forma e struttura esterna il potere gerarchic®
della Chiesa & un potere monarchico, in opposizion®
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ad un potere collegiale od oligarchico; il potere eccle-
siastico non & cio affidato ad una autorita collegiale, ma
viene csercitato da un unico titolare del potere.

La costituzione monarchica del potere della Chiesa si rivela
ne) fatto che il potere ecclesiastico nelle singole diocesi ap-
partiene a ciascun vescovo (Episcopato monarchico o mo-
nepiscopato), e che il governo di tutta la Chiesa a sua volta
¢ affidato ad un unico titolare della giurisdizione suprema
{primato di giurisdizione del Papa). Percid il Papa non ha nella
Chiesa un semplice primato di onore, e neppure un primato .
di sola sorverglianza, quasi dovesse limitarsi a sorvegliare e
far escguire le leggi, ma & il titolare autonomo e responsabile
del supremo potere di giurisdizione su tutta la Chiesa.
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LA FONDAZIONE DELLA CHIESA
DA PARTE DI CRISTO -

La Chiesa risale a Cristo? E fondata da Cristo?
La questione pud essere intesa in vario senso. Secondo
Pidea della zeologia protestante Cristo ha portato una
dottrina religiosa ed un culto, e con cid ha dato anche
Pavvio alla formazione di una comuniti religiosa, di
una Chiesa. Ma non avrebbe determinato egli stesso
la struttura sociale di questa comunitd. Essa sarebbe
sorta dalle circostanze storiche e potrebbe cambiare
con esse. Secondo questa opinione Cristo, pur avendo
voluto la Chiesa, non I’ha organizzata egli stesso. La
Chiesa si potrebbe far risalire a Cristo soltanto in un
senso generico; nella sua forma concreta sarebbe una
creazione umana,

Al contrario la dottrina della Chiesa cattolica & che
Cristo stesso ha dato alla Chiesa la sua struttura essen-
ziale, e che soprattutto la gerarchia ecclesiastica & statd
istituita da Cristo. Cristo pud essere chiamato in senso
vero e proprio il fondatore della Chiesa, .

La scuola critica, liberale, non rigetta soltanto Popt-
nione cattolica, ma contesta pure che Cristo abbia mai
pensato ad una comunitd ecclesiastica,

Occorre anzitutto dimostrare che il pensiero dell3
Chiesa non & in contraddizione con lo spirito, gli scopi
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¢ Patteggiamento fondamentale di Gest (Sezione prima),
per liberare cosi la via a dimostrare che Cristo ha creato
Pufficio apostolico (Sezione seconda); che ha conferito
a Pietro il primato (Sezione terza) e che il potere con-
ferito agli Apostoli e a Pietro & perpetuo (Sezione quarta).

SEZIONE PRIMA
La Chiesa ed il regno di Dio.

CAPITOLO PRIMO

Louso e la storia del significato dei termini
«regno di Dio» e « Chiesa».

Le discussioni moderne vertono in particolare sul signi-
ficato dej due concetti fondamentali: regno di Dio e Chiesa.
Dobbiamo prima di tutto esporre P'uso dei due termini nella

Bibbia ed il loro significato. .

§ 1. L’uso biblico del termine «regno di Dio ».

1. Del regno di Dio (malchit Jahvé) negli scritt vete-
rotestamentari non si parla molto sovente, quantunque
il dominio di Dio costituisca uno dei postulati fonda-
mentali del V. T. Soltanto nella tarda letteratura giu-
daica, apocrifa, il termine passa in prima linea.

Nei LXX Pebraico e malchfit Jahvé » & tradotto con Bactaele,
quando & inteso piuttosto il territorio del dominio, oppure
iclon Suvaorele, deomotete, Eovsix, quando s’intende piuttosto
.- Dotere sovrano di Dio. II regno di Dio pud essere infatti
Mteso sia in senso attivo del regimen Dei, regalitd, sovranita

i Dio, sia in senso passivo del regnum Dei, e quest’ultimo
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a sua volta pud designare o oggettivamente Ia sfera di dominjy
di Dio nell’ordine fisico, etico o religioso, oppure localmente
il territorio in cui Dio esercita il suo dominio,

2. Nei Vangeli il regno di Dio rappresenta addirit-
tura il pensiero fondamentale dominante, Invece g
regno di Dio il Vangelo di Mt. dice per lo pid «regno
dei cieli», senza collegarvi un senso particolare od anche
solo una sfumatura particolare, come risulta dai test
paralleli di Marco e Luca. Matteo, che ha una forma-
zione rabbinica e scrive per giudeo-cristiani, ha voluto
adattarsi all’usanza del tardo giudaismo (cfr. 1 Mac.

3, 195 14, 10 ecc.) ed evitare il nome Jahvé (Mt. s, 34;
21, 255 cfr. anche Lec. 15, 18).

L’uso del termine risale certamente a Cristo stesso, Il
pensiero del regno di Dio ha dominato la sua mente fin dal
primo momento; costituisce lo scopo per il quale egli & vis-
suto ed ha operato. Cristo ha desunto Pespressione da Da-
niele, in cui il regno di Dio viene contrapposto ai grandi im-
peri terreni, ed & posto in rapporto strettissimo con il figlio
del’'uomo (Dan. 2,44; 7, 135.; 7, 27). Egli, come per de-
signare la sua persona ha preferito il titolo ¢ figlio dell’'uomo #
mceno soggetto a malintesi ed a false interpretazioni, cos{ ha
indicato come compito e scopo della sua missione la realizza-
zione del ¢regno di Dio ».

L’espressione «regno di Dio» ebbe pure la stessa sorte
dell’espressione «figlio dell’'uomo s, Mentre le due espres;
sioni stanno al centro dei Vangeli sinottici, negli altri scritti
del N. T. e nell’uso della Chiesa primitiva tendono sempre
pilt a scomparire, Giovanni patla del regno di Dio soltanto
in 3, 3. 5; gli Atti usano la parola solo in tre o quattro passis
in Paolo ricorre ancora otto volte, nell’Apocalisse due volte:

§ 2. L’idea del regno di Dio nel V. T.

L. 1l concetto veterotestamentario di regno di Dio
significa, in senso proprio, un’unione del popolo ‘con
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Dio, che trae origine da elezione divina gratuita e mira
alla salvezza messianica.

Nelle religioni extrabibliche, ad es. indiana, assira, ira-
nica, si parlava molto del regno di Dio, intendendo con esso
il regno dell’ordine cosmico, morale e religioso stabilito da
Dio. Nella religione iranica al regno del bene, della luce,
dell'ordine si contrapponeva un regno del male; delle tenebre,
del caos, della materia.

Ma non si deve ricercare in queste concezioni la fonte
dell’idea del regno di Dio de. V. T. In esso infatti ’espres-
sione si trova gia prima che il popolo israelitico venisse in
contatto con gli Assiri ed i Persiani, Influssi persiani si fan
sentire soltanto negli ultimi sccoli prima di Cristo. L’identita
delle cspressioni, delle immagini e delle rappresentazioni
(ad es. tempo di disgrazia e tempo di salvezza) non pud trarre
in inganno circa la diversitd fondamentale dei concetti.

Anche il V. T. conosce il concetto cosmico, universale del
regmo di Dio (Tob. 13, 1. 233 1 Cron. 29, 113 Sal. 145 [144],
13). Ma non & questo il senso proprio al V. T. e che da ad
esso il suo carattere particolare, La proprietd specifica della
concezione del regno di Dio nel V. T. consiste piuttosto nel-
Pesprimere una unione gratuita del popolo eletto con Dio.
Questa concezione ha raggiunto il suo pieno sviluppo soltanto
nel corso della storia salvifica di Israele. Il regno di Dio del
V. T. ha la sua origine nella particolare elezione del popolo
ebraico da parte di Jahvé, e la sua meta finale nella salvezza
Messianica.

2. Gia al zempo dei Patriarchi esisteva un patto par-
tcolare tra Dio ed Abramo, che doveva essere suggel-
lato dalla circoncisione (Gen. 17, 10ss.).

. La coscienza perd che questo patto divino doveva’ essere
il germe di una nuova, piti profonda comunione di tutta 'uma-
hitd con Dio, che in Abramo tutte le generazioni della terra

dovevano essere benedette (Gen. 12,33 18, 18), era qui ap-
Pena albeggiante.

3. Nella formale e solenne conclusione del patto
sul Sinai il carattere etico-religioso e Iorientamento
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messianico del patto appaiono gid pid chiari (Es. 19,
1-24, 18).

Jahvé ¢ il vero re d’Israele, che detiene la sovranita politica,
civile e cultuale o la fa esercitare dagli organi da lui stabiliti
(Num. 11, 24; Deut. 17, 9. 12). Anche al tempo della fiori-
tura nazionale sotto i re, quando la finalitd religiosa e I'univer-
salismo essenziale del patto divino passarono talora in seconda
linea, si conservd il carattere teocratico della comuniti na-
zionale e cultuale israelitica. Il re era ancor sempre il rappre-
sentante, I’incaricato di Dio, il figlio di Jahvé (x Cron. 17,
13; 28,5). :

4. Il pensiero del regno di Dio fu ravvivato dai
Profeti, specialmente da Isaia, e ricevette la sua piena
interioritd religiosa, il suo universalismo mondiale ed il
suo mistero trascendente.

a) Il regno di Dio appare ora come un regno di misericordia
e di grazia divina, in cui Dio si rivela come provvido padre
e pastore (Is. 46, 3s.; 63, 16). Come un pastore egli pasco-
lera il suo gregge, & si prendera in braccio gli agnelli e 1i por-
terd nel seno del suo mantellos (Is. 40, 11), Viceversa dal
popolo eletto si esigono un servizio senza peccato e sentiment!
etici (Is. 1, 16 s8.). c

) Ma questa comunit con Dio trovera la sua piena espli-
cazione soltanto nel futuro, quando la salvezza messianicd
porterd una giustizia sostanzialmente nuova. « Vi asperger
d’acque pure, affinché diventiate puri... Dard a voi un cuoré
nuovo, € uno spirito nuovo porrd dentro a voi... e fard che cam-
miniate nei miei statuti... Voi allora abircrete sulla terra che
io diedi ai vostri padri, e sarete mio popolo, ed io per Vo
sard Dio» (Ez. 36, 25 ss.; 39, 29). ¢ Allora — cosi Zac. 8,3
descrive la nuova comunitd con Dio — il Signore ritorne
a Sion e porri la sua dimora in Gerusalemme. Gerusalemmé
sard chiamata citta fedele e il monte del Signore degli esercit!
monte santo ». Allo stesso modo si dice in Sof. 3, 165.: ¢
quel di sard detto a Gerusalemme: non temere, o Sion, 08
ti cadano le braccia Jahvé, il tuo Dio, & dentro di te, potent®
salvatore; gioira d’allegrczza per te con rinnovato amoré b
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¢) Ma la nuova comunitd con Dio non & limitata ad Israele;
si estenderd come benedizione su tutti £ popoli. Il regno mes-
sianico sard un regno di Dio universale: ¢ Allora affluiranno
al monte Sion tutte le nazioni e accorreranno molti popoli...!
Da Sion deve uscire la legge e la parola del Signore» (Is.
2,2.). Ancor pitt chiaramente si annunzia in Is. 49, 6: «
poco per essere tu mio servo il ristabilire le triba di Giacobbe
¢ 1 superstiti d’Isracle ricondurre; ma io ti pongo a faro delle
genti, a portar la mia salute sino ai confini della terra ».

d) In Daniele il carattere misterioso del regno di Dio si
manifesta soprattutto perché & messa fortemente in rilievo
la sua origine trascendente e la sua destinazione, che trascende
tucti gli scopi terreni. Esso & presentato ¢ costituito dal figlio
delluomo preesistente, che viene dalle nubi del cielo (Dan.
7, 13), e la sua potenza avrd durata eterna. Assicurare la sal-
vezza individuale dell’uomo appare oramai lo scopo ultimo
del regno di Dio (Dan. 12, I; Sap. 3, 4-93 I4-16). Il regno
di Dio & spirituale, sopramondano, soltanto il suo apparato
scenico presenta colori terreni.

5. Nella letteratura del zardo giudaismo il regno di
Dio viene messo in strettissimo rapporto con gli avve-
nimenti escatologici, 11 regno di Dio inizia soltanto-
quando & compiuto il giudizio di Dio sul mondo ed &
giunto per il mondo Peone finale.

In questa letteratura persino la persona del Messia scom-
Pare dietro il « giorno di Jahvé ) il giudizio. In queste conce-
Zioni confuse ed oscure non esiste una chiara distinzione tra
la speranza di un Messia terreno e I'escatologia trascendente.
Anche Pindividualismo del rapporto religioso ed il suo corri-
Spoqdentc, I'universalismo del regno di Dio, vengono com-
Presi in questa letteratura soltanto oscuramente. Le idee del
“maestro di giustizia », quali troviamo nello scritto di Da-
Masco ¢ nej testi del Mar Morto recentemente scopcm, sono
State proprie a ristrette comunitd settaric, € non patrimonio
“omune del popolo israelitico.
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§ 3. I1 Vangelo di Gesid sul regno di Dio.

1. Il regno di Dio costituiva il nucleo vivo, il con-
tenuto essenziale del messaggio di Gesd agli uomini,

11 messaggio rivolto da Gesi al mondo, quando diede inizio
al suo insegnamento pubblico, diceva: « Il tempo & compiuto,
il regno di Dio & vicino, fate penitenza e convertitevi » (Mc.
I, x5 par.). L’invio degli Apostoli e dei discepoli in- tutte le
cittd e villaggi d’Israele doveva servire all’unico scopo di
portare la notizia della vicinanza del regno di Dio, anzi del
suo inizio, in tutti gli angoli del paese. ¢ Annunziate: — cosi
diceva Pincarico di Gesa — il regno di Dio si & avvicinato?
(Lc. 9,25 10,09). C

11 ¢ Vangelo del regno» (Mt. 9,35; 4,23) costituiva il
contenuto del vero messaggio di Gesu. Descrivere la bellezza
del regno di Dio, rivclarne i misteri, annunziarne le leggi,
¢ 1o scopo del discorso della montagna e di tutte le parabole
del Signore. Ancor dopo la risurrezione egli raccomanda agli
Apostoli gli interessi del regno di Dio (v& mepl T¥g Poocirelos
700 ®ezol; Atti 1,35 1,6). .

2. 11 Signore ha affermato con forza Pincomparabile
valore del regno di Dio. :

I1 regno di Dio & il grande tesoro, la perla preziosa, pef
acquistare la quale si devono vendere tutti i propri bem!
(Mt. 13, 44). 11 regno di Dio include tutti i valori o li ha tutt!
come conseguenza (Mt. 6, 33). Il minimo nel regno di Dio’s
maggiore di Giovanni Battista, «il piti grande dei nati di donna?
(Mt. 11, 11). Percid il regno di Dio dev’essere Poggetto prim®
del nostro desiderio: ¢ Cercate prima il regno di Dio e la Su8
giustizia e tutto il resto vi sard dato in piti» (Mt 6, 33). Bi"
sogna strapparsi Pocchio, sacrificare le membra del corp%
per evitare la perdita del regno di Dio. - :

Ma il regno di Dio esige pure Pimpegno completo desli
sforzi morali. Soltanto coloro . che usano. violenza se lo "
piscono. Condizione preliminare per entrare nel regno di D19
& il distacco dal peccato ed una nuova giustizia, che nos §!
esaurisce in opere esterne (Mt. s, 20; 18, 3).
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a

3. Nella sua essenza il regno di Dio & qualcosa di
religioso e di interno : & comunione e vita con Dio, com-
pendio di tutti i beni salvifici (Le. 17, 21; Mt. 6, 20).

Il regno di Dio & un grancllo di seme, che viene affidato
al terreno del’anima umana. Esso cresce, ma in mezzo alle
&ifficold ed in lotta continua con le forze diaboliche (Mt.
13, 15,3 13,24). Non viene fermato da queste resistenze
iLc. 10, I1T), ma raggiungera il suo pieno sviluppo soltanto
uclialdila (Mt. 25, 34).

4. 11 regno di Dio non é di questo mondo.

E dominio di Dio, che deriva da un intervento di Dio nel
mondo ed & governato da un dinamismo divino. Sari infine
la mercede di coloro, che qui hanno lottato per la sua giustizia.

§ 4. Uso e significato del termine « Chiesa ».

1l luogo dove si attua il regno di Dio & lintimo dell’uomo,
It dove si prendono le decisioni personali e dove si svolge
I'azione della grazia divina, Ma, come tutto cid che & ordinato
all'uomo, anch’esso presenta un carattere locale e temporale;
anch’esso ha un lato visibile.

1. 1l termine éxx\note (traduzione assieme a cuva-
Yoyh dell’ebraico gihal) viene gid usato nell’A. T. per
designare il popolo di Dio.

Soggetto del regno di Dio fu destinato ad essere da prima
’! popolo eletto, che era raccolto in una comunita civile e re-
llglosa, in una comunita politica sotto il potere del re e del
incdrio, ed in una comuniti cultuale nella cornice della
_S’“agOga. Popolo e comunitd nazionale costituivano la cornice
esterna, in cui doveva attuarsi il dominio di Dio.
. Questo popolo di Dio nel V. T. & chiamato gthal Fahvé,
“‘W{ Fahvé. Queste espressioni son tradotte dai LXX con i
krmini ouvayeyh € Exxhmola. Si di la preferenza alla tradu-
f,“’ne cuvaywyd), quando si tratta dell’aspetto empirico, del-
assemblea concreta o del luogo di adunanza del popolo di
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Dio; si preferisce invece &xinole, quando si tratta della sug
forma e significato essenziali.

2. Nel N. T. il termine éxxhrcte diventa la parola
usuale per indicare la comunitd cristiana,

Nei Vangeli il termine ricorre soltanto due volte, e sempre
in Matteo (16, 18; 18, 17). Nelle lettere di Paolo si trova 65
volte, negli Atti 23; piul raramente viene usato neghi altri scritti
del N. T, all’infuori dell’Apocalisse, dove si trova 2o volte.

L’uso di chiamare la comunitd cristiana con il termine
Sodele non & da attribuirsi a Paolo; & sommamente proba-
bile che sia stato introdotto nella comunita primitiva dai giudeo-
cristiani ellenisti. Questi cristiani appartenevano alle comunita
sinagogali, costituite a basc regionale (Atti 2, 5). Anche di-
ventati cristiani, essi rimasero da prima in queste comuniti
(Atti 2,46; 3, 1). Paolo persecutore cerca di indurre i cri-

“stiani a bestemmiare nelle « sinagoghe », dove 1i fa flagellare
(Atti 22, 19). Ma facendosi sempre pit acuro il contrasto tra
giudei e cristiani, questi furono esclusi dalle sinagoghe e for-
marono comuniti cristiane indipendenti. In distinzione dalle
comunitd giudaiche, che si chiamavano sinagoghe, si racco-
mandd Paltro termine &xxmste, noto dai LXX. Non ha im-
portanza sostanziale se con questa parola s’indicasse da prima
soltanto le singole comunitd e solo pift tardi anche Pinsieme
dei fedeli, come si riteneva finora; oppure se al senso astratto,
universale della parola spetti la prioriti, come recentissima-
mente spesso si ammette; tutti infatti son d’accordo nel rite-
nere che fin da principio si aveva coscienza anche della unione
universale, carismatica di tutti i cristiani.

Dalla questione circa Porigine dei vocaboli bisogna tenere
nettamente distinta la questione dell’origine della realta cop
essi intesa. Cristo conosce la realta; egli ha gia parlato del
nuovo popolo di Dio, che pit tardi & stato chiamato xxAnole:

3. 1l termine ecclesta, usato nell’A. ‘e nel N, T., b
vari significati, ma prevale quello di comunita religios?
sotto i suoi diversi aspetti.

*ExxAnola etimologicamente significa I’assemblea del po-
polo; viene usato sia per I’assemblea regolarmente convocats
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“yopog, Atti 19, 39), sia per i concorsi tumultuosi (Atti 19,
32. 398.), sia anche per P’assembramento dei malvagi (Sal.
26 [25], 5). Come cspressione della comunita religiosa indica
nel V. T. la comunita con Dio del popolo israelitico e le sue
singole parti (cosi pure Atti 7, 38). Nel N. T. indica la co-
munitd dei cristiani e precisamente tanto le singole comunita
locali (Atti 14,233 16,5; la comunitd di Gerusalemme, Atti
8,1; 12, I. 53 15, 4; la comunitad di Antiochia, Atti 11,263
13, 13 14, 273 I5, 3; quella di Efeso, Atti 20, 17; di Laodicea,
Col. 4, 16), -quanto singole comunitd familiari (Rom. 16,53
1 Cor. 16, 19; Col. 4, 15; Filem. 2). Queste « Chiese » Jocali
¢ familiari non sono tuttavia considerate isolatamente, ma
nella loro unione con la grande comunit cristiana salvifica.
Anche la comunithd di turti i cristiani & chiamata &odvole
(ad es. 1 Cor. 15, 9); nelle lettere della cattivitd di Paclo questo
significato astratto, universale di &iodnofe & gid predominante
{Ef. 5,24. 27. 32 ecc.). Anzi con il termine vien talora desi-
gnato Pintero dominio di Cristo, che trascende tutti gli spazie
futti i tempi terreni (Col. 1, 18; Ebr, 12, 23; Apoc. 7, 95 14, I).

4. *Exxdmota come designazione della comunita cri-
stiana non ¢ stato tradotto.

Il termine, che esprimeva la realtd salvifica trascendente
della Chiesa, ed in questo senso non poteva essere tradotto,
venne accolto in latino e poi in altre lingue, specialmente in
quelle romanze (chiesa, église, iglesia), mentre le lingue nor-
diche formarono un sostantivo derivato dall’attributo xvpteacd
= dominica, in uso a partire dai sec. v e v (Kirche, kerk,
church, zerkow).

5. Nell’odierno linguaggio teologico il termine ec-
clesia = chiesa, designa la comunitd cristiana in tre
sensi,

. Preso in senso largo, abbraccia tutti gli uomini che sono
ncorporati nel regno di Cristo: quelli gia entrati nella Ge-
fusalemme celeste (ecclesia triumphans), quelli che sono sot-
'oposti all’ultima purificazione (ecclesia patiens) e quelli che
Wilitano nel periodo di pellegrinaggio e di prova sulla terra
ecclesia militans). In senso stretto indica il grande regno vi-
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sibile di Dio sulla terra, sia’prima (Atti 7, 38) che dopo Cristo,
In senso strettissimo e proprio s’intende per Chiesa la comunita
visibile fondata da Cristo, che deve servire ad introdurre
nel regno celeste di Dio e ne rappresenta lo stadio prepara-
torio terrestre. .

CAPITOLO SECONDO

1l carattere escatologico del regno di Dio
e la Chiesa di Dio sulla terra.

Contro la dottrina che fa risalire la Chiesa a Cristo,
nei tempi moderni alcuni obiettano soprattutto che il
pensiero del regno di Dio, di ‘cui Gesii era penetrato,
non pud accordarsi con I’idea di una Chiesa visibile.
La concezione di questa gente ed il problema che Pas-
silla trova Pespressione pid netta nella frase coniata da
A. Loisy: « Gesi annunziava il regno di Dio e ne ¢
venuta la Chiesa »,

La scuola escatologica afferma che il regno di Dio di cui
Cristo ha parlato dev’esserc inteso in senso puramente esca-
tologico. Con esso Cristo avrebbe inteso quel periodo di fe-
licita e di pace che s’inizierd con la parusia ¢ la glorificazione
del Messia, e percid soltanto dopo il grande giorno del giu-
dizio. Nell’evo presente non ci sarebbe né spazio né possi-
sibilita per il regno di Dio (escatologismo estremo). Secondo
altri rappresentanti di questa scuola Gest ha creduto alla
vicinanza immediata della parusia. Non avrebbe neppf
preso in considerazione il tempo necessario per una Chies?
nell’evo presente. Il pensiero di una Chiesa sulla terra nob
s’adatterebbe alla prospettiva del Signore (escatologismo
moderato). Soltanto quando apparve chiaro che Cristo s'er
ingannato circa il momento della parusia, quando la parusid
non venne, si sarebbe proceduto alla formazione di up?
Chiesa. La Chicsa nascente avrebbe poi mitigato il cardl”
tere escatologico delle parole del Signore, Cid non ostanté
sarebbe ancora possibile riconoscere che la predicazione d¢
Signore & stata completamente dominata dalPattesa del
parusia imminente. :
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§ 1. Il regno di Dio come entita
essenzialmente, ma non esclusivamente
escatologica.

1. Carattere escatologico del regno di Dio.

Y

1l regno di Dio, annunziato da Cristo & orientato
verso Paldila. E escatologico; non soltanto nel senso
che costituisce Pultimo stadio della economia salvifica
terrena, ma € nella sua essenza orientato verso-l’aldila.

Il regno di Dio trova la sua destinazione ultima, la sua
realizzazione completa soltanto con Pinizio delle ultime cose,
con il giudizio, la resurrezione ed il ritorno del figlio dell’uomo
sulle nubi del cielo (Mt, 5, 11 5. 30; 25, 46). Soltanto nell’al-
dild i giusti giungeranno nel pieno possesso delle magnifi-
cenze del regno di Dio (Mt. s, 8ss.; 19,29; 25, 34.46) ¢
Parteciperanno all’eterno banchetto nuziale (Mt. 8, 115 22,
2). Nel Vangelo di Gv. il regno di Dio & identificato quasi
dovunque con la vita eterna. Soltanto in cielo il possesso del
gno & assicurato per sempre (Gv. 16,22; Mt. 6,20); la
$oltanto il pellegrinaggio penoso dell'vomo trovers la sua patria
Gve 14, 2 88.).

. Anche il dominio del re Messia, del figlio dell’uomo trovera
ficonoscimento universale soltanto con I'inizio degli ultimi
empi (Mt. 25, 31; 26, 64). Soltanto allora egli siedera sul
"?no della sua gloria. Percid il regno di Dio giungera al pieno
$¥iluppo soltanto nella comunitd con Dio della beatitudine
“erna (Mt. s, 8; Lc. 20, 34's.; Mt. 13, 43). Soltanto il cielo
¢ il regno di Dio in senso completo. Quattro volte il Salvatore
C}}lama il cielo semplicemente il vegno (Mt. 8,123 13,43;
lz,>> 34; Lc. 22, 30). La il dominio di Dio ¢ la dedizione del-
'\umno a Dio saranno completi, assoluti ed irrevocabili. Percid
ii_af_lche la condiscendenza di Dio verso 1'uomo, fonte di fe-
;C‘T'd ¢ di beatitudine, raggiungera il suo massimo e trovera
Clla comunione beatificante. dei figli di Dio nella casa dcl
Adre 1a sua definitiva attuazione. .o .

18 . .
Lang, compendio.
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2. La preparazione e fondazione terrena del regno di Dio.

Ma gli ultimi tempi non sono Pinizio, bensi il comple-
tamento del regno di Dio. Questo incomincia ed esiste
gid sulla terra.

1. Lo dice Cristo esplicizamente e non una volta sola,

Il regno di Dio ¢ gia iniziato con ’apparizione del Messia
(Lc. 17,2053 da intendersi del regno di Dio presente, non
di un regno di Dio interiore o della sua improvvisa appari-
zione). Il regno di Dio si manifesta nella lotta di Cristo con
la potenza dei demoni: « Se io invece col dito di Dio scaccio
i demoni, & dunque giunto a voi il regno di Dio » (Lc. 11, 20;
Mt. 12,28). Il regno di Dio «esercita gid il suo potere dai
giorni di Giovanni» (oppure secondo un’altra interpretazione:
« viene oppresso e patisce violenza », Mt. 11, 12). Le parole di
Mt. 11, 12 appartengono alle piti oscure del Vangelo, ma cer-
tamente significano: & spuntata una nuova epoca del fatto sal-
vifico, Con I'apparizione di Cristo s’¢ aperta la lotta contr0
Satana e §’¢ creata la possibilit di sviluppo per il regno di Dio:

2. Che il regno di Dio esista gia nel tempo presente
risulta pure da cerze qualité che Cristo gli attribuisce
specialmente dal suo sviluppo e dalla sua relativa -
perfezione. '

11 regno di Dio & come un seme, che viene sparso sul camp?
della umanita (Mt. 13, 4 ss.). Mette radici e cresce come uf?
semente (Mc. 4, 265.). Come il granello di senapa, si SV
luppa da piccoli inizi in grande albero, nel quale abit2a0
gli uccelli del cielo (Mc. 4, 30ss.). Si afferma irresist”
bilmente, ma lentamente come fa il lievito nella massa 187
tera (Mt. 13, 33).

I1 regno di Dio & ancora relativamente imperfetto. Serve
a canccllare i peccati (Mt. 1,21) e deve ancora combatt‘Fc
con le potenze malvagie. E simile ad un campo di grano
cui cresce anche Perbaccia (Mt. 13, 36ss.), ad una rete, cbe
contiene pesci buoni e cattivi (Mt. 13, 47 ss.). Nel regn0
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Dio ci saranno pure sempre poveri e ricchi (Mt, 26, 11).
Ma questo stadio di progressivo sviluppo esteriore e di matura-
zione interiore del regno di Dio ancora incompiuto pud ap-
pactencre soltanto alla terra ed al tempo presente.

3. L’intero Vangelo, la predicazione e azione del
Signore sarebbe incomprensibile dal punto di vista
puramente escatologico.

1l discorso della montagna non presenta una morale prov-
visoria. Che senso avrebbe la raccolta dei discepoli, il nuovo
ordinamento morale, Porganizzazione del regno di Dio, ’ener-
gia ¢ Pinstancabilita del lavoro missionario di Gesi, se non
avesscro servito alla costruzione terrena del regno di Dio?

3. 1l rapporto del regno di Dio escatologico con il regno
di Dio terreno.

1. Il regno di Dio terreno & la preparazione, il periodo
i prova e di artesa per il regno di Dio futuro.

_Entrambi sono in intima connessionc ed in rapporto tra
di loro, come la semina ed il raccolto (Mt. 13, 36 ss.), lavoro
¢ mercede (Mt. 5, IIS.3 19,273 20, Is.), come lattesa pa-
aente dello sposo ed il lieto banchetto nuziale in sua compa-
gnia (Mr. 25, 1 ss.). Percid i valori esterni del regno di Dio
devono dominare tutto il periodo del presente regno di Dio,
Meatre a sua volta dalla prova terrena dipende il possesso
della vita cterna (Mt; 25, 14 58.; 25, 35 ss.). Ogni lavoro nel
Presente regno di Dio deve mirare ad assicurare il regno di
r'l(») futuro. L4 si trova il suo fine supertemporale e di 12 deve
iCevere | suoi impulsi pi forti. :

2. Lo stadio preliminare terreno del regno di Dio
¢d il suo futuro compimento differiscono tra di loro, ma
"07} Sono eterogenei.

Chfll’m unico ed identgco prdine quello in cui stanno sia I'uno
in G _altro. Il. regno di Dio sorge nel nostro eone. E venuto
s -Tisto, udibile nella sua parola (Lc. 17, 20 s.)., v1sx.bxle nei

Of atti (Mt. 11X, 2 ss.; I3, I6s.). Il regno di Dio esiste gid,
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ma & ancora nascosto nella debolezza dell’elemento terreno,
B ancora impotente e gli uomini lo possono rifiutare (Mt
11, 65 Gv. 1, 24 ss.; Mc. 4, 11 s.). Bisogna lottarc con, impegno
alimentato dalla fede per il suo possesso, per giungere al suo
completo godimento ncll’aldila. Ma il regno di Dio ha gi
inizio e radice necl tempo presente, A questo stadio terreno
del.regno di Dio & ordinata la Chiesa.

§ 2. Inizio della parusia nel tempo.

Gli escatologisti per la loro teoria ricorrono soprattutto &
quei passi in cui Cristo ha parlato della vicinanza cronolo-
gica immediata del giorno del giudizio. Anche se il regno di
Dio non si intendesse come una entitd esclusivamente futura,
rimarrebbe sempre vero che Cristo ha calcolato sulla parusia
dircttamente imminente. Percid non ci sarebbe spazio per
una Chiesa.

1. Per giustificare le loro obiezioni gli escatologisti
ricorrono soprattutto alle seguenti frasi del - Signore:

a) Quando Gesti mandd i discepoli a predicare Ia peni-
tenza in Israele (piccola missione) disse loro: ¢ In veritd Vi
"dico, non avrete finito di percorrere le cittd di Israele, primd
che sia venuto il figlio dell’'nomo» (Mr. 10, 23).

B) Mc. 9, 1 si dice: ¢ In veritd vi dico che alcuni di quelli
che sono qui presenti non vedranno Ja morte prima di aver
visto il regno di Dio venire con potcnza» (¢ prima di aver
visto il figlio delPuomo venire nel suo regno» [Mt. 16,285
¢prima di aver visto il regno di Dio» [Lc. 9, 27]).

¢) Nelle profezie circa il giudizio universale il Signore h’a
annunziato: ¢ In verita vi dico che questa generazione (‘YSVS“)
non passera fino a che tutte queste cose non siano avvenute!
(Mec. 13, 30 par.).

d) Nellultima cena Gest disse ai discepoli: ¢ Io vi diﬁ
in veritd che non berrd pit del succo della vite, fino a q¥
giorno che lo berrd nuovo nel regno di Dio » (Mc. 14,25 P“')'

In tutti questi testi sembra che Gesi abbia annunziat®
parusia come direttamente imminente,
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2. Ma a questa serie di testi si contrappone un’altra
scric molto piti grande ed importante di passi, che espri-
mono la convinzione che fino al giudizio si deve tener
conte di un lungo spazio di tempo.

Al Signore stette molto a cuore stabilire che nessuno conosce
il momento del giudizio. ¢« Quanto poi a quel giorno e a quel-
Pora, nessuno lo sa, neppure gli angeli nel ciclo, né il figlivolo,
ma il Padre soltanto» (Mc. 13, 32 par.). Ancor dopo la sua
risurrczione Gesti respinge la domanda degli Apostoli circa
la parusia con I’osservazione: « Non sta a voi sapere il tempo
o I'ora che il Padre ha stabilito nel suo potere» (Atti I, 7).

Con altrettanta energia Gest afferma che la parusia giungerd
inaspetiata, sorprendente. « Il giorno del Signore viene inatteso,
comte il ladro nella nottes (Mc. 13, 32.35; Lc. 12,395 Mt
24, 42; cfr. anche 1 Tess. 5, 243 Apoc. 3, 3; I6, 15). Appunto
per questo il Sighore ammonisce continuamente gli Apostoli:
»Tenctevi prontis (Mt. 24, 44). ¢ Siate scmpre vigilanti e
pregate » (Le. 21, 36). ¢ State in guardia, vigilate e pregate»
‘Mc. 13, 33). Questa incertezza & voluta da Dio. Con saggia
pedagogia egli vuole in tal modo ottencre che gli uomini si
lengano continuamente pronti a comparire dinanzi al tribu-
nale di Dio per la resa dei conti.

Ma dalle parole del Signore risulta anche chiaramente che
bussera ancora lungo tempo prima che avvenga la parusia. Dice
tella similitudine: ¢ Il padrone indugia a venire (Mt. 24,
48ss.; 25, 19; Le. 12, 458.). Anche gli avvenimenti che se-
50ndo la profezia del Signore precedono il giudizio, suppon-
8ono un lungo spazio di tempo. 11 Vangelo sard prima annun-
Zato a tutto il mondo (Mc. 13, 10; cfr. Lc. 21, 24). Anche

etica di Gesti non ¢ intonata alla situazione delf’ultimo
Minuto, in cui dinanzi alla fine che giunge ¢’¢ soltanto tempo
Per una rapida conversione, ma ad una situazione duratura.
;5}.[’0 TTO, Rez}:h Gottes und Menschensqhn [Regno q’i Dioe fx’gh‘a
o tomo), Miinchen 1934, p. 46). Cgsx troviamo in Gesu uno

o no duplice atteggiamento, che pud apparire a noi paradossa-

; da una parte il sentimento vivo dcll’apparire immediato del
d‘:l[r‘}m sopramon.dano,_ dall’altra un annunzio che suppone la
real‘%ta e la continuazione nel tempo ¢ tocca con c.iecxsxonc e

ismo concreto Pordinamento e lc esigenze della vita terrena.
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3. Le difficoltd sollevate dai testi citati nella prima
serie si possono risolvere singolarmente con Pesegesi
in base al contesto. Perdono il loro valore se si tien
conto sia della prospettiva profetica, sia del fatto che
il giudizio si attua gia nel tempo (escatologia incomin-
ciata).

1) Tutte le parole profetiche si intrecciano nella prospet-
tiva. Nella visione profetica fini prossimi ¢ remoti si mesco-
lano, non conta la separazione cronologica, ma il loro rapporto
intrinscco, non conta tanto ¢la loro successione cronologica
quanto piuttosto la loro essenziale concatenazione » (C. ADAM,
Gesu il Cristo, ed. cit., p. 167). NclPannunzio del giudizio
si sono intrecciate le profezie della caduta di Gerusalemme
con la fine del mondo. Non si tratta del tempo e dell’ora del
giudizio, ma del fatto che Dio verrd e che bisogna attendere
il Signore con i lombi cinti e le lampade accese.

2) La venuta del Signore di cui parlano i testi, pud essex
intesa della sua venuta nel regno di Dio con la resurreziont
od il miracolo della Pentccoste, oppure anche del suo mant-
festarsi nel giudizio. Ora si & troppo facilmente tentati di in-
tendere per ¢ giudizio di Dio » sempre soltanto IPultimo giu-
dizio, e percid consolarsi pensando che questo éschaton ar-
riva soltanto sull’ultima gencrazione, Ma in realtd il giudizic
finale ¢ soltanto il compendio del giudizio di Dio che si compl¢
immcdiatamente dopo la morte per ciascun uomo. Subito
dopo Ia morte Lazzaro & portato nel seno di Abramo, mentre
Pepulone & sepolto nelPinferno (Lc. 16, 22). Questo « giudizi©
particolare » & gia decisivo per 'uomo, e non soltanto Pultimo
giudizio; e questo giudizio sovrasta continuamente la vit8
esattamente come la morte, Esso viene nel cuore della nott®
(Lc. 12,20), viene alla seconda o terza vigilia della nott¢
(Lc. 12, 38), pud giungere ogni ora, al mattino, alla mezz8"
notte o al canto del gallo sul marttino (Mec. 13, 35). Ancor
«la notte prossima» sard richiesta Panima del ricco cupid®
(Lc. 12,20). Anzi piti ancora, ogni momento della vita, ch¢
fluisce nel mare dell’eternita, & percid stesso in qualche mo
soggetto al giudizio di Dio. .

Per accentuare la terribile serietd di questo giudizio che
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si compie e si attua di continuo, Cristo ha richiamato conti-
puamente Pattenzione sulla comparsa inattesa della parusia.
Parlando della vicinanza temporale del giudizio egli intendeva
affermare la vicinanza continua dell’eterno. )

[ testi precitati, a cui ricorrono gli escatologisti, considerati
sotto questi punti di vista, perdono la loro forza probativa
per la teoria escatologica. Una Chiesa terrena non viene esclusa
da Gestl, ma & subordinata all’aldila e vi deve servire da pre-
parazione. Quantungue in tal modo essa perda di valore onto-
logico, acquista per altra parte valore per la salvezza del sin-
golo, perché la decisione relativa al possesso del regno di
Dio nell’aldild dipende dal breve periodo di prova dell’nomo
nella vita presente,

CAPITOLO TERZO

Il carattere religioso interno del regno di Dio
e la Chiesa visibile.

Ma il regno di Dio annunziato da Cristo non ha carattere
puramente interno? Soprattutto Harnack ha impegnato tutta
ls sua autorith nel sostencre che il regno di Dio, ideale ¢ desi-
derio del Salvatore, & una entitd puramente interiore, consi-
stente nel sentire ’amore paterno di Dio e nel nutrire senti-
menti filiali nei suoi confronti. I/ pensiero di una istituzione
esterna sarebbe stato ben lontano dalla mente di Cristo, anzi
sarebbe in contraddizione con tutta la sua mentalita. Egli avrebbe
visto nel formalismo e rigidismo farisaico i pericoli della eccle-
Siasticizzazione e 1li avrebbe flagellati pubblicamente senza
Tiguardo e senza risparmio. Se Cristo ha riconosciuto Pauto-
Nty dottrinale e la legge cultuale della Sinagoga del V. T.,
cid costituirebbe soltanto un adattamento ed una concessione
Al tempo ed all’ambiente.

§ 1. Il regno di Dio come realta spirituale.
Il regno di Dio & indubbiamente una realtd religiosa,

un affare della coscicnza, una decisione personale per
10,
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1. Cristo ha sempre visto la funzione del regno di
Dio nella sfera religiosa. Esso non deve servire a scopi
politici e profani.

a) Gestt_ha sempre rigettato il sogno di potenza politica
dell’ascesa di Israele nel futuro messianico, Percid ha evitato
i titoli messianici di: «figlio di Davide s, ¢re dei Giudei I
che potevano essere fraintesi. Egli si & sottratto all’entusiasmo
del popolo che voleva farlo re (Gv. 6, 15). Anche nel suo in-
gresso solenne in Gerusalemme egli ha messo in chiaro -
licvo la diversita della sua posizione regale da ogni posizione
regale terrena (Mc. 11, Iss. par.).

b) Il Signore non si & curato di affari profani. Non si & la-
sciato irretire in questioni di eredita. Egli non & ¢eletto per
dirimere questioni di ereditd» (Lc. 12, 14). Non ha deciso
la questione tributaria dei Farisei, tanto piti che mirava uni-
camente a tendergli insidie (Mc. 12, 13ss. par.). La sua ri-
sposta: « Date a Cesare cid che & di Cesare » non dev’esser
presa come suprema sapienza politica, ma & rifiuto di una
decisione concreta. Il regno di Dio non & competente per si-
mili questioni.

©) Il suo regno non & di questo mondo (Gv. 18, 36). Deve
cssere preparato mediante la penitenza e la fede: deve rive-
larsi nclla lotta contro gli spiriti malvagi (Mt. 12, 25 ss. par.)
Ha la sua legge fondamentale nelle otto beatitudini (Mt
5, 1 58.), trovera la sua conclusione e la sua fine nella visione

di Dio.

2. Poiché il regno di Dio & una realtd religiosa, cid
che conta sono i sentimenti, le disposizioni del cuore
e della coscienza. Non ¢’¢ dubbio che Gest ha combat-
tuto in modo nettissimo ogni formalismo nella religione-

a) Gestt fu avversario di tutte le forme e pratiche che nov

avevano altro scopo se non di coprire la mancanza di sentiment .
religiosi. L’ipocrisia, che onora Iddio con le labbra, mentte
il cuore @ lontano da lui, ogni odiosa finzione, che si ammantd *

esternamente di religione, mentre Iinterno rimane estraned
3

ha suscitato il suo sdegno e la sua ira. Egli ha fustigato quest

uomini come sepolcri intonacati, come lupi in veste di pecor®
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{Mt. 23, 27 ss.). Nessuno mai & stato cosi spietato nel conten-
dere con i suoi avversari come Gest con i Farisei. L’osservanza
puramente esterna della legge, della elemosina e del digiuno
a motivo degli uomini, & moralmente priva di valore, anzi
riprovevole, quando urta contro i comandamenti morali
Mt 6,13 6, 1658.).

b) Gestt fu anche avversario delle troppe disposizioni che
nen favoriscono, ma ostacolano ed onerano la wvita religiosa in-
terna. Bgli ha condotto una lotta violenta contro il dissolvi-
mento della vita religiosa in un ritualismo strettamente formale.
Le molte prescrizioni del legalismo farisaico, i comandamenti
del sabato, le leggi alimentari, le prescrizioni di purificazione
sono state da lui chiamate peso insopportabile (Mc. 7, 1 ss.3
Mt. 15, 155.5 23, 4 58.). -

¢) Gest ha avanzato energicamente la pretesa che a tutte
le pratiche religiose esterne corrisponda il pieno atteggiamento
religioso del cuore. Non ha annesso valore alcuno all’osser-
vanza csterna dei doveri. Non I'opera esterna, ma i sentimenti,
i motivi dai quali essa nasce, hanno valore decisivo (obolo
della vedova, Mc. 12, 41 ss. par.; umile preghiera del pubbli-
cano pentito,” Le. 18, 9'ss.). Non bisogna offrire il sacrificio,
senza prima essersi riconciliati con il fratello (Mt. 5, 23s.).

§ 2. 1l lato esterno, visibile del regno di Dio.

1. Se Gesti afferma energicamente che il regno di
Dio ¢ interiore, le sue parole non vanno perd intese
n senso esclusivo.

. Nessuno pud disconoscere la serietd delle espressioni sur-
Tiferite, Si tratta di uno dei punti centrali del Vangelo. 1I
Tegno di Dio & dominio di Dio nel cuore e non & pensabile
Senza di questo. Nulla nel regno di Dio pud percid rimanere
Puramente csterno; tutto deve provenire dai sentimenti in-
terni, dall’amore di Dio e del prossimo, oppure servirvi ¢ pro-
Muaoverlj, T . .
Ma con cid non & ancor detto che tutto debba essere pura~
Inl}le_f?le,ixiterno. Per quanto Gesd abbia insistito sullq interio-
%-sarehbe svisare le.sue.parole .intenderle . esclusivamente
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nel senso di uno spiritualismo religioso. La condotta e le pa-
role di Gest sono contro questa interpretazione.

2. Gesti si & espresso in modo positivo nei confronti
di una comunitid religiosa wisibile e nei confronti di
tutte le esigenze che questa comporta,

a) La religione israelitica ha pervaso e dominato la vita in-
tera del popolo e con il suo culto del tempio ed il suo sacer-
dozio ufficiale ha creato una comunitd ecclesiastica di forza
straordinaria, Ges# si é {nserito in questa comunitd ¢ ne ha con-
fermato le basi e le esigenze. Dice F, HEILER (Urkirche und
Ostkirche [Chiesa primitiva e Chiesa orientale], Miinchen
1937, P. 42): « Anche se nessuna linea diretta congiungesse
Pazione di Gesi con la successiva istituzione della Chiesa
cattolica, basterebbe da sola la posizione positiva di Gesi
nei confronti della Chiesa giudaica per corroborare il diritto,
anzi il dovere di un discepolo di Gest alla ecclesiasticitd »

Gesti non ha voluto abolire la legge, ma perfezionarla
(Mt. 5, 17). Egli ha osservato le prescrizioni della legge ed
ha spinto alla sua osservanza (Mc. 1,44 par.; Lc.. 17, 14).
Cid che egli ha rigettato sono state le esagerazioni nella inter-
pretazione della legge, la casuistica dei Farisei, i quali ele--
vavano una siepe attorno alla legge e ritencvano le loro pre-
scrizioni superiori al comandamento di Dio (Mc. 7, 1 ss. par.;
Mt. 23, 16 s5.). « Cid che Cristo ha distrutto — dice HEILER
seguendo TYRRELL (I ¢., p. 4I) — non & Distituzionalismo
esterno, ma il suo abuso, non la lettera, ma Poppressione dello
spirito da parte della lettera, non il sacerdozio, ma il sacerdo-
talismo, non il rituale, ma il ritualismo, non I’altare, ma lo
sfruttamento dell’altare ».

Gestt ha riconosciuto esplicitamente il magistero dei dot-
tori della legge (Mt. 23, 2). Ha pure partecipato con divozion¢
al culto ed al servizio del tempio del suo popolo (Lc. 2, 29 SS-)-
I suoi viaggi a Gerusalemme sono stati pellegrinaggi al tempi0
ed alle feste religiose.

b) Anche per altro Ges® non & stato uno spiritualistl
ostile alla Chicsa; Pelemento .<acramentale occupa un sald?
posto in tutta la sua azione (HEILER, I c., p. 41). Sarcbbe 81810
estraneo alla vita se non avesse riconosciuto I’importanza deli¢
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espressioni esterne ¢ dei legami sociali per la vita interiore.
NelPuomo, che consta di corpo e di anima, ogni elemento
spirituale e psichico si ripercuotc per necessitd psicologica
nclla sfera fisico-sensibile ed assume forme sociali. A loro
volta queste espressioni visibili reagiscono sull’atteggiamento
interno, favorendolo e vivificandolo. Nessun valore umano
pud essere picnamente inteso e sviluppato dall’individuo
isolato, ma soltanto dalla comunitad. La comunitd trasmette
i valori ed agisce su di essi stimolando e fecondando. Percid
I'clemento sensibile non & soltanto peso ed imbarazzo per
I'clemento spirituale ma ne costituisce anche il sostegno.
La comunitd non esercita soltanto un’azione di irrigidimento
e di livellamento, ma anche di chiarificazione e di promozione.
Costringe alla serietd e cocrenza, preserva dalla . parzialitd
ed incostanza e dai vili sotterfugi. Se il Signore avesse riget-
tato le espressioni esterne e la forma sociale per il regno di
Div, sarebbe stato estraneo alla vita. Ora invece tutto il com-
portamento di Gest rivela che egli ha apprezzato «il segno
sensibile e I’azione scnsibile quale pegno di forze divine spi-
rituali e ultraterrenc » (HEILER, p. 4I). Egli ha risanato gli
ammalati mediante Pimposizione delle mani ed il con-
tatto, servendosi della saliva, ha imposto ai suoi discepoli
di ungere gli ammalati con olio (Mc, 1,31 par.; 5,27 par.;
6,55 6,135 7,33).

c) Molte espressioni del Signore relative al regno di Dio
Dossono essere intese soltanto in rapporto al suo carattere visi-
{‘115, Egli paragona il regno di Dio ad un ovile, ad un gregge
ile. 12,323 Gv. 10, I s8.), ad una citta sul monte visibile da
lungi (Mt. s, 14), ad un albero, in cui abitano gli uccelli del
ticlo (Mc. 4, 30 ss. par.), ad una vigna (Mc. 12, I ss. par.), ad
un banchetto nuziale (Mt, 22, I ss. par.). Soprattutto sarebbero
assolutamente impossibili per un regno di Dio, che consistesse
Soltanto in sentimenti filiali verso Dio, i suoi paragoni con un
Campo, in cui crescono grano e zizzania (Mt. 13, 24 ss. 36 s5.),
¢on una rete, che contiene pesci buoni e cattivi (Mt. 13, 47 ss.).

Mperfezioni e peccati possono convenire soltanto ad un regno
I Dio visibile, terreno.

" d) Ma Gest non ha riconosciuto il lato esterno del regno
! Dio soltanto in questo modo indiretto; ne ha determinato
%k stesso la fondamentale struttura sociale. L'assunzione nel
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regno di Dio deve avvenire mediante il Battesimo (Mt. 28, 19);
Pappartenenza al regno di Dio esige una confessione esterna
intrepida (Mt. 10, 32 s, par.). Ma soprattutto Gesd ha eletto
gli Apostoli ed ha conferito loro autoritd e potere per 1a realiz-
zazione del regno di Dio, stabilendo in tal modo la struttura
esterna della sua Chiesa nei lineamenti essenziali. Attorno
a coloro che aderiscono al regno di Dio sulla terra, si avvolge
il legame liturgico dei segni sacramentali, il legame simbolico
della stessa professione di fede ed il legame sociale della
subordinazione alla autoritd ecclesiastica. Ges1i,.che ha voluto
questo regno di Dio, ha voluto una Chiesa visibile, che deve
essere la rappresentazione e la manifestazione del regno di
Dio interiore e deve servire alla sua realizzazione ed al suo
sviluppo sulla terra.

SEZIONE SECONDA

La istituzione dell’ufficio apostolico
da parte di Gesu.

Dalla critica razionalista e da parte protestante si contestd
che Cristo abbia istituito ’ufficio apostolico per la Chiesa.
HARNACK ad es. riconosce come storica soltanto la cosidettd
piccola missione (Mt. 10), con cui Gest invid i suoi discepoli
nelle «citty di Isracle» a predicare la penitenza. Invece 13
grande missione (Mt. 28, 195ss.) non sarcbbe storicament®
genuina; non proverrcbbe dalla bocca di Gest, ma sarebbe
il prodotto del Cristianesimo primitivo. Secondo M. GOGUE:
(La naissance du Christianisme, Paris 1946, p. 15) la Chiesa $
¢ formata dalle condizioni concrete del Cristianesimo primi~
tivo. L’azione di Gesti e la schiera dei discepoli che si sarebbé
raccolta attorno a lui, non appartengono alla «storia» M2
alla «preistoria » della Chiesa. Altri (ad es. G. Weiss ¢ R
ScHiiTZ) sono arrivati al punto di mettere in dubbio la stori”
cita del collegio dei Dodici. I numero dodici avrebbe caral”
tere simbolico ed indicherebbe la non storicitd del colleg®
apostolico, i
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CAPITOLO PRIMO
Lesistenza del collegio dei Dodici.

1. Cristo sa raccolro attorno a sé dei discepoli. Questo
¢ un fatto indiscutibile, che per il buon nome della
indagine storica non avrebbe dovuto essere con-
testato.

Allorché Gestt incomincid il suo insegnamento, acquistd
presto un piccolo gruppo di seguaci che aderirono a lui in
segreto (ad es. Nicodemo, Giuseppe di Arimatea) o- pubbli-
camente, Alcuni si unirono a lui piu strettamente € rimasero
nclla sua cerchia e nella sua sequela. Questi discepoli del Si-
gnore vengono contrapposti ai discepoli di Giovanni Battista
¢ dei Farisei (Mc. 2, 18 par.; Gv. 3, 253 Mt. 22, 16). Se percid
Gestt raccolse attorno a sé dei discepoli, cid non costituisce
nulla di particolare e di straordinario; dovrebbe stupire il
contrario. « Non ¢’¢ nessun maestro in Israele, per quanto
insignificante — dice giustamente C, GUIGNEBERT (Jésus,
pP. 259), — che non abbia raccolto attorno a sé dei fedeli.
S¢ Gesu nella sua predicazione ambulante fosse rimasto solo,
la tradizione non si sarebbe lasciata sfuggire questo elemento
caratteristico per sottolineare la singolarita della sua missione ».
Ma il comportamento di Gest nei confronti dei suoi disce-
poli si distingue dagli altri maestri, in quanto egli stesso ha
scelto i suoi discepoli, mentre in altri casi il discepolo ha cer-
Cato il suo maestro, e perché Gesti ha legato i discepoli alla
Sua persona (Gv. 15, 16. 19), non ad una determinata tradi-
Zlone o tendenza (ThWb IV, p. 447 ss.).

2. Tra i suoi discepoli Cristo ne ha scelto dodici per
Una pit stretta comunione con lui. I racconti che i
Vaugeli fanno della vocazione sono, come tutti i rac-
conti formati dalla tradizione, brevi, quasi schematici
€ presentano soltanto I’essenziale.

Sarebbe errato dedurne che Punione dei discepoli al Si-
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gnore & avvenuta in modo del tutto improvviso e senza pre-
parazione, Gli Apostoli ad una prima ed unica parola del Si-
gnore non hanno abbandonato subito la loro professione per
seguirlo continuamente. L’unione a Gesil avvenne in tre tappe.
Una parte dei Dodici, che gid avevano scguito Giovanni il
Battista, fece una prima conoscenza con Gesi gia al Gior-
dano, Il discepolo prediletto ha descritto ’esperienza indi-
menticabile di questo primo incontro con il Maestro (Gv.
I, 29-5I). Si giunse alla vocazione formale dei discepoli al-
lorché Gest, all’inizio della sua attivitd galilaica, invitd gli
Apostoli a seguirlo in permanenza (Mc. I, 16 ss. par.). I1 modo
in cui avvenne Paccoglienza tra i discepoli di Gesu & raccon-
tato un po’ pilt minutamente dai Vangeli a proposito della
vocazione di Matteo (Mc. 2, 13-17 par.).

La scelta nominale dei Dodici avvenne infine in un’ora par-
ticolarmente solenne. Dopo una preghiera notturna sul monte
(Mc. 3,133 Lc. 6, 12) « Gesa stabili che dodici stessero con
lui per mandarli a predicare col potere di cacciare i demoni »
(Mc. 3, 14). La clezione dei Dodici da parte di Gest era stata
preceduta dalla decisione degli eletti di seguire Gest, Ma
poich¢ gli Apostoli compresero tutta I'importanza della loro
missione soltanto a poco a poco, dovettero rinnovare conti
nuamente questa decisione (Gv. 6, 67; Lc. 22, 28).

In Marco (3, 14) si dice esplicitamente: xul énotryoe Shdex%
stabilt che fossero dodici, costitui il collegio dei Dodici come
una comunitd chiusa. Secondo Lc. 6, 13 diede loro in questd
circostanza anche il nome di ¢ Apostoli» E importante no-
tare che lessere discepoli ed avere la funzione apostolicd
non costituiva di per sé P’appartenenza ai Dodici. Tra quest!
fu annoverato soltanto chi vennc accolto nella loro cerchid
per esplicita vocazione del Signore.

Il nwmero dodici degli Apostoli aveva certamente w{d“’
carattere simbolico. Presso i Semiti rivestiva particolare 10~
portanza ed era particolarmente sacro agli Israeliri a motivd
delle dodici trib del popolo, che si facevano risalire ai QOdlCI
figli di Giacobbe (Mt. 19,283 Atti 26, 7). Gli Apostoli 4%
vevano diventare la pictra fondamentale del nuovo Isra€®
(Apoc. 2I, 14) e giudicare un giorno su dodici troni le 49
dici tribd di Israele (Mt. 19,28 par.; cfr. P. GAE
Die Wahl des Matthias [La scelta di Mattia), in ZKTh 7%
1949, 318-346).
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3. I nomi dei Dodici ci sono trasmessi nei cosiddetti
cataloghi degli Apostoli: Mt. 10, 2; Mc. 3, 16; Lc. 6, 14;
Aui 1, I13.

"Turte le quattro liste incominciano con Simone e terminano
Con Giuda Iscariote, In Mt. Simone non soltanto ¢ nominato
per primo, ma & esplicitamente indicato come wmpdTog, il
primo. In tutte e quattro le liste si distinguono tre gruppi,
ciascuno con quattro nomi identici, in modo che ogni gruppo
ncomincia con lo stesso nome (Simone, Filippo, Giacomo il
Minore) e termina con gli stessi nomi, mentre muta Iordine
degli altri due nomi ncll’interno dei gruppi.

4. Lespressione ol 8h8exe, ¢ Dodici, era diventata un
wrmine fisso (Mc. 10,32 par.; Mc. 14, 17 par.; Gv.
6,67. 70) e fu conservata anche quando il numero do-
dici per il ritiro di Giuda non era pit completo (Gv.
20,2435 1 Cor. 15, 5).

+Uno dei Dodiciv» divenne il titolo per caratterizzare la
loro posizione particolare (Mc. 14, 10 par.; 14, 43 par.; Gv.
6,71). Essi non costituivano un gruppo occasionale, ma erano
scelti secondo la volonta riconosciuta del Padre e la sua pre-
determinazione (Gv. 17, 6. 9), per costituire la pietra fonda-
mentale del nuovo Israele. Percid i Dodici dopo il ritiro di
Giuda procedettero subito alla elezione complcmentare, ri-
“orrendo perd alla sorte, per trovare colui ¢ che Dio aveva
Aletto » (Atti 1, 23 ss.). Per contro i vuoti fatti in seguito dalla
Morte nelle file dei Dodici, ad es. dopo la morte di Giacomo
“Atti 12,2), non furono pia riempiti. Ai Dodici, appunto
Per la loro vocazione immediata da parte del Signore, spettava
Una posizione patticolare, cd essi dovevano prestare un uf-
Cio particolare per la fondazione della Chiesa; posizione ed
Ufficio che non erano trasmissibili. Essi perd hanno trasmesso
3 Presbiteri o Vescovi da essi nominati la guida delle comunita.
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CAPITOLO SECONDO
L’ufficio degli Apostoli.

Tutti gli Evangelisti presentano Pufficio apostolico come la
destinazione cssenziale dei Dodici. Essere Apostoli significa
ricevere e trasmettere la missione di Cristo: essi dovevano ri-
cevere la missione di predicare ed il poterc .di scacciare gli
spiriti malvagi (Mc. 3, 15).

1. L’ufficio dei Dodici & cspresso nel nome stesso ad
essi conferito da Gesi (cfr. ThWb I, 397-448 [Reng-
storf]). Non ha importanza se Gesd stesso abbia dato
ai dodici discepoli il nome «apostolo» in occasione
della loro solenne vocazione, come riferisce Lc. 6, I3,
oppure se questo nome & stato loro attribuito soltanto
nella comunitd primitiva. In ogni caso il nome dndoto-
hog esprime bene la volontd e I'intenzione del Signore,
il quale ha scelto i dodici discepoli « per mandarli’
tva dmooTéNky adTods (M. 3, 15). Da allora apostolo €
il nome onorifico di coloro che dovevano ricevere I'in-
carico missionario di Gesd per continuarlo.

Precedentemente il termine drdotorog non era stato in uso
nel senso di inviato. Con il termine si indicava una spedizion¢
navale, una impresa marittima. Soltanto nel cristianesimo
primitivo viene riservato agli «inviati di Dio », che sono 18"
caricati del messaggio evangelico, In questo senso la parol3
viene usata 80 volte nel N. T., 35 volte da Paolo, 28 volt
negli Atti. Nei Vangeli soltanto Luca lo usa pit volte (6 volte):
mentre negli altri Evangeli ricorre soltanto una volta ciascun?
(Mt. 10,25 Mc. 6,30 e Gv. 13, 16, qui in senso largo di se®;
plice inviato). Nel cristianesimo primitivo furono chiamat
Apostoli anche altri inviati di Dio, che non appartenevano &
collegio dei Dodici, come Barnaba e Paolo (Atti 14, 4- 14}
Andronico e Giunia (Rom. 16, 7). Ma in questo senso 1afg
viene usato soltanto isolatamente. In senso pieno aApOSmh.'
sono soltanto quelli che hanno ricevuto la loro missione ¢"
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rerizmente da Cristo e che per essere vissuti in comunione
con lui erano stati abilitati a testimoniare per il suo Vangelo
¢ lz sua resurrezione.

Questo senso specifico del termine apostolo & giustificato
Jel significato in cui il termine usitatissimo drootéNew viene
usolo nei Settanta e soprattutto nel N. T, Il termine significa:
nviare uno con un incarico particolare, in cui non conta tanto
la persona dell’inviato, quanto piuttosto la persona che egli
mppresenta, ed il fatto che egli & inviato e pud agire in nome
ol mittente. Nel N. T. la parola wiene usata sempre soltanto
Jia missione, che proviene da Dio. Dio & il mittente, Cristo
¢ colui che il Padre ha s inviato », Percid giustamente Cristo
stesso & chiamato « Apostolo » in Ebr. 3, 1. Ricevere e svol-
gerc una missione divina & compito ed ufficio dell’Apostolo.

Nellora del distacco, quand’egli lasciava i suoi soli sulla
terru, Ges@ ha chiaramente espresso che i discepoli scelti
da lui dovevano ricevere i suoi poteri e la sua missione. Egli
Ji raccomanda alla cura ed all’amore del Padre ed impetra
per essi Paiuto del consolatore. Bgli si identifica formalmente
con i suoi Apostoli, Dice nella preghiera sacerdotale: ¢ Come
tu hai inviato me nel mondo, anch’io 1i ho inviati nel mondo »
(Gv. 17, 18). ¢ Io sono in essi, ¢ tu sei in me » (Gv. 17, 23).
“To feci conoscere ad essi il tuo nome e lo fard conoscere,
affinché ’amore con il quale tu mi amasti sia in loro € io in
sl (Gv. 17, 26).

Ma questi pensieri non sono propri soltanto del Vangelo
di Giovanni. La posizione ed il compito degli Apostoli viene
delineato in modo perfettamente uguale dai sinoztici, La mis-
Sione del Padre, che Gesi ha ricevuto, deve passare agli Apo-
Stoli, Essi vengono inviati in nome, per incarico e con Pauto-
A di Gesu e percid del Padre. ¢ Chi accoglie voi accoglie
De, chi accoglie me accoglie colui che mi ha mandato»
'~MK- 10, 40). ¢« Chi ascolta voi ascolta me, chi rigetra voi
lgetta me, ma chi rigerta me, rigetta colui che mi ha
Wandato » (Le. 10, 16)."

q 2. Le intenzioni collegate da Gest con la vocazione
¢i dodici Apostoli si possono riconoscere dall’ammae-
Sramento loro impartito. .

Essi furono istruiti e formati da Cristo in modo particolare.

19 - Lang, compendio,
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Furono ancora espressamente introdotti da Iui nel senso della
sua dottrina, specialmente delle sue parabole, Ad essi doveva
essere concesso «di intendere i misteri del regno di Dios
(Mt. 13, 115 cfr. 13, 36; 13, 51). Percid Gest: si & anche pre-
murato di sciogliere i malintesi degli Apostoli (ad es. circa
la vera purezza Mt. 15, 12 ss.; circa la indissolubilita del ma-
trimonio e la verginiti Mt. 19, 10 ss.). Con molta pazienza
egli ha risposto alle loro domande (Mr. 18, 21), ha soppor-
tato le loro debolezze, 1i ha preparati al mistero della sua pas-
sione (Mt. 16, 2I ss.; 17,223 20, 17ss.) ¢ li ha istruiti circa
la cadura di Gerusalemme e la fine del mondo (Mt. 24-25).

CAPITOLO TERZO .
11 conferimento del potere di giurisdizione agli Apostoli.

Con Pufficio apostolico il Salvatore ha conferito agli Apo-
stoli anche il potere apostolico,

‘§ 1.1l potere di legare e di sciogliere degli Apostoli.

L. Nel secondo discorso di istruzione (Mt. 18) il Si-
gnore ha promesso esplicitamente ai suoi Apostoli che

li avrebbe forniti del potere apostolico di legare e di
sciogliere,

In questo discorso sono raccolte diverse parole del Signore,
contenenti istruzioni ai discepoli. La composizione di quest
discorsi risale agli Evangelisti. Nondimeno anche il contesto
in cui ’Evangelista li ha posti, in tanto & importante, in quanto
se ne pud desumere il modo in cui le parole di Gesa furono
intese dag}i Apostoli e trasmesse nella comunitd primitiva.

Ma questi sono ancor sempre i migliori interpreti delle
intenzioni del Signore,

2. Contro la genuinita delle parole di Mt. 18,18 S
obietta soprattutto che Gesti non poteva parlare dell3
Saadnoia, della « Chiesas (Mt. 18, 17), perché questo
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IL POTERE DI LEGARE E DI SCIOGLIERE 201

concetto sarebbe stato-coniato soltanto dal cristianesimo
primitivo.

Ritroveremo lobiezionc sotto forma di difficoltd avanzata
coniro Pautenzia di Mt. 16, 18, ¢ 1a vi risponderemo. Nep-
pure il fatto che il testo sia proprio del Vangelo di Mt, autorizza
a richizmarne in dubbio Pautenzia storica. Mt. aveva un
particolare interesse per l'organizzazione estcrna del regno
di Dio e percid ha conservato e notato tutte le parole di Gesu
che vi si riferiscono.

3. I discorsi del Signore raccolti in Mt. 18 sono ri-
volti ai pabnrat (18, 1), ciod ai discepoli.

Ad essi come a pastori (18, 12) Gesit raccomanda soprat-
wtto la cura dei piccoli (Mt. 18, 1-11) ¢ dei fuorviati (18,
12-14). Sc alcuno vede il fratello che sbaglia, lo deve da prima
riprendere con amore fraterno a quattr’occhi (x8, 15). Se
quello non da ascolto, si deve ripetere la riprensione dinanzi
a due o tre restimoni (18, 36). Se non ascolta neppure questi,
la cosa dev’essere portata dinanzi alla « Chiesa », ciot si deve
ticorrere al potere ufficiale, anzi penale, della Chiesa, Per
giustificare e motivare questo compito, le parole di Mt. 18,
18 sono state inserite a questo punto dall’Evangelista.

4. Le parole sono: «In veritd io vi dico che tutto
quello che avrete legato sulla terra sard legato nel
ciclo ¢ tutto quello che avrete sciolto sulla terra sard
sciolto nel cielo ».

Queste parole non sono rivolte a tutta la comunita, ma
agli Apostoli come a capi responsabili della comunita. Ad
essi viene commesso non soltanto un amore premuroso per
coloro che sono ad essi affidati, soprattutto per i piccoli (M.
18,65s.) e per i fratelli che errano e si smarriscono (M.
13, 12. 15), ma viene anche conferito il potere di assicurare
mediante la disciplina il bene della comunitd. Cosi in ogni
@50 queste parole sono state intesc anche dalla comunita
Primitiva (cfr, Tit. 3, 10). Anche le parole, con cui altre volte
il Signore ha ancora parlato del conferimento di uffici e po-
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teri giudiziari, sono rivolte agli Apostoli e non a3 tutta la co-
munitd (Mt. 19, 28; Gv. 20, 23).

5. L’espressicne «legare ¢ scioglicre » proviene da]
linguaggio semitico e soltanto in base ad esso trova
la sua giusta interpretazione, che & quella di un vero
potere di giurisdizione includente anche quello giudi-
ziario.

II potere di legare e di sciogliere implica tre cose: 1° chi
pud legare e sciogliere, pud dichiarare qualcosa come proi-
bita o come permessa; 2° pud imporre o togliere un obbligo
con potere disciplinare; 3° pud escludere qualcuno dalla co-
munitd mediante scomunica, o ritogliere la scomunica (cfr.
J. TERNUS, Die sakramentale Lossprechung als richterlicher Akt
in ZkTh 71, 1949, 225s.). Dal contesto di Mt. 18, 18 risulta
che gli Apostoli dovevano ricevere il potere di giurisdizione
entro la Chiesa, potere che include non soltanto il diritto di
dare prescrizioni, ma anche il potere di conferire vigore alle
stesse e di punirne la violazione.

Anche in Mt. 19, 28, che per contenuto & in evidente rap-
porto con il nostro passo, viene assegnato ai Dodici un po-
tere giudiziario. Il potere di legare e di sciogliere degli Apo-
stoli si estende fino al campo della coscienza. Cid che essi
legheranno ¢ scioglieranno avra valore anche in cielo, cio¢
dinanzi a Dio, ¢ leghera le coscienze, Il potere di rimettere i
peccati, trasmesso dal Signore agli Apostoli dopo la resurre-
zione (Gv. 20, 23), non & che una forma speciale del potere
di legare e di sciogliere. Questo percid non pud essere liml-
tato al potere di infliggere la scomunica (Biicuser, in Th
I, 60), ma & da intendere «come potere giudiziario, Cme
potere di emettere sentenza sopra gli infedeli e di pronunziart
perdono per i fedeli» (J. JerEmIAs, in ThWb III, 751).

§ 2. La grande missione (Mt. 28, 18).

1. Il conferimento del potere di giurisdizione agh
Apostoli & stato fatto da Cristo, dopo la sua risurremoneﬁ
nella cosiddetta grande missione (Mt. 28, 18 ss.), 08
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uliimi versetti del Vangelo di Mt. Gest apparve agli
Apostoli su un monte della Galilea, s’accostd e disse
loro: « Ogni potere & stato dato a me in ciclo ¢ sulla
wrra. Andate dunque e ammacstrate tutte le gent,
pattezzandole nel nome del Padre e del Figliolo e dello
Spirito Santo, insegnando loro ad osservare tutto quello
¢he io vi ho comandato, Ed ecco: io sono con voi tutti i

giorni sino alla fine del mondo ».

v Queste parole — dice J. ScHMID (Das Ev. nach Matthdus,
Regensburg 1948, p. 247) — sono tra le pia forti e sotto molti
aspetti tra le piu importanti di tutto il Vangelo ». Anche
Harnack le considera tra le pit ricche di contenuto del Van-
gelo; ma, come molti altri rappresentanti della scuola critica,
ne ha negata I'autenzia,

2. Contro Pautenzia letteraria di Mt. 28, 18 non si
pud obiettare che il testo si trova soltanto in Mt. Anche
Mc. 16, 15 s. riporta il comando missionario del Signore,
sia pure con parole alquanto diverse. Anche Luca ne
tiferisce negli Atti (T, 8).

_La testimonianza csterna del passo & unitaria e completa.
: vero che Euscbio cita volentieri il passo in forma abbre-
flata: ¢ Andate e fate tutti discepoli... nel mio nome »; ma
;ht questa abbreviazione sia dovuta ad Eusebio risulta dal
itto che in altri passi riporta il testo completo (TH. ZAHN,
Yas By, des Mt., Leipzig 1903, p. 711). Inoltre anche il testo
“ontratto  dimostrerebbe ancora pienamente che Gesii ha
Cpnfgrito ai discepoli il potere apostolico. Per stile e carattere
Nguistico Mt. 28, 18 siadatta senza violenza al Vangelo di Mt.

3. Né si pud obiettare contro la storicita di queste
Parole che esse contrasterebbero con la sua mentalita
the sarcbbe particolarista oppure escatologica. Effetti-
“imente egli concepiva il suo regno come universale
¢ avente una lunga durata storica,
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Per dimostrare che le parole non sono storicamente au-
tentiche e percid non possono provenire dalla bocca del Sj-
gnore, si rileva 'orientamento universale e la prospettiva se-
colare di queste frasi, Con esse s’introdurrebbe un elemento
estraneo nell’annunzio del Signore, il cui pensiero aveva ca-
rattere particolaristico. Soltanto la piccola missione per
Israele (Mt. 10) sarcbbe stata data da Ges1i, ma non la grande
missione per tutti i popoli e per tutti i tempi. Altrimenti sa-
rebbe inspiegabile I'incertezza degli Apostoli se anche i pa-
gani si dovessero accogliere nel Cristianesimo (A. HARNACK,
Mission und Ausbreitung des Christentums, Leipzig 1906,
I, p. 305ss.; Dogmengeschichte, Tiibingen 1909, I, p. 88).

I presupposti su cui si fonda questa obiczione sono falsi.
Gesu ha annunziato il regno di Dio per tutti gli uomini senza
limitazioni di tempo e di spazio (cfr. sotto, p. 390 ss.). Ma se
contro la genuinita del testo si fa valere che il Signore aveva
mentalitd escatologica, che al Risorto non compete realt
storica, che la formula trinitaria del Battesimo & inconcepi-
bile in bocca a Gesy, allora si tratta di obiezioni aventi carat-
tere del tutto generale ed aprioristico, « Queste parole gran-
diose — dice DuNIN-BorkowsK1 (Die Kirche als Stiftung Jesu
[La Chiesa come istituzione di Gesi], p. 31) — non possono
essere invenzione di pescatori intimoriti; ancor meno possono
sorgere in una comunita gretta, attaccata alla zolla giudaica;.
Lo storico imparziale non trova nella prima ideologia cri-
stiana Penergia che avrebbe potuto coniare queste frasi po-
tenti e portarle al successo, se esse non fossero gia state, Cqme
testamento del Maestro, una luce reale e viva» In partico-
lare anche il fatto che gli Apostoli fin da principio hanno bat*
tezzato (Atti 2, 38. 41; 8, 12. 16, 36. 383 9, 18; I0, 475 1%
3-5) e che Paolo ha conosciuto soltanto dei cristiani battez
zati (Rom. 6, 3; 1 Cor. 12, 13), non si pud comprendere senz
il comando del Signore di battczzare,

4. Il contenuto della grande missione consta di #¢
pensieri : che il Padre ha dato a Gesi ogni potere;
Ges conferisce agli Apostoli il triplice incarico di i05¢”
gnare, battezzare, governare; che egli li assisterd sempr®

Anzitutto Gest si appella alla pienezza di potere cbe 52
spetta: s Mi & stato dato ogni potere in ciclo ¢ sulla terf?

www.scribd.com/Religione in_Ita

.

= O

L e 3w bt



AR A ol

e MW & 3

» v B

LISTITUZIONE DEL PRIMATO - 295

Con queste parole di incomparabile maesta il Salvatore si
legittima e si giustifica per Pincarico che segue. Il suo potere
proviene dal Padre e non tollera alcuna limitazione né per il
campo e per Poggetto né per Destensione mello spazio e nel
tempo. Qui sta la ragione del carattere essenzialmente gerar-
chico di ogni potere ecclesiastico.

11 nocciolo del testo & poi costituito dal riplice incarico
che Gest conferisce agli Apostoli. Essi devono portare a tutti
i popoli la dottrina di Gest in modo da «farli discepoli»
{uafqzedoate), e percid non sottometterli soltanto esterna-
mente (Dan, 7, 14), ma indurli ad aderire liberamente (uf-
ficio dottrinale); poi li devono battezzare (potere saccrdo-
wule) e spingerli e guidarli ad osservare i comandamenti di
Cristo (potere pastorale). .

Infine Gesti da agli Apostoli, scoraggiati per la imponenza
della missione, la promessa consolante della sua assistenza:
1 Ecco, jo sono con voi tutti i giorni fino alla fine del mondo »
Queste parole devono costituire per essi garanzia e certezza
che il Signore 1i renderi atti al compimento della loro grande
missione,

SEZIONE TERZA _
L'istituzione del primato da parte di Gesi.

Tesi cattolica ¢ suo fondamento.

Gest ha costituito ’Apostolo Pietro capo della sua
Chiesa e gli ha conferito il potere direttivo. Questo
Potere non doveva valere solo per Pietro ed essere li-
Mitato al periodo della Chiesa nascente, ma doveva con-
Unuare come elemento esscnziale della Chiesa nell’uf-
ficio del primato. Cosi dice la tesi cattolica.

Questa concezione cattolica si richiama soprattutto
A tre passi classici, a tre frasi solenni del Signore. Gest

A promesso a Pietro il primato, Mt. 16, 17-19; gli ha
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dato incarico di rafforzare i fratelli nella fede e gli ha
assicurato cgli stesso la stabilita della sua fede, Lc. 22, 31;
infine, dopo la risurrezione, gli ha conferito formalmente
il potere pastorale sulla sua Chiesa, Gv. 21, 15. Lo
sfondo, che accresce la forza dimostrativa dei tre testi,
¢ costituito dalla singolare posizione di preminenza
che, durante la vita del Signore, spettd a Pietro nel col-
legio apostolico, e che egli occupd dopo I’ascensione
di Gesi nella Chiesa primitiva.

CAPITOLO PRIMO

La promessa del primato, Mt. 16, 17-19.

§ 1. Il passo del primato.

Quando il Signore interruppe la sua attivity galilaica,
sia perché temeva una interruzione violenta da parte
di Erode, sia perché intendeva ammaestrare in modo
particolare i discepoli per la loro futura missione, pro-
vocd coscientemente una spicgazione con i suoi disce
poli circa la sua missione messianica. Il Salvatore in-
trodusse il colloquio con la domanda a tutta prima
generica: « Chi dicono gli womini che sia il figlio del-
Puomo?» Nella risposta intervennero tutti gli Apo-
stoli, riferendo le diverse opinioni del popolo circd
Gest. Allora Gesti pose di nuovo la domanda, ma quest?
volta nella forma impegnativa, che obbligava ad un?
chiara presa di posizione: « Ma voi, chi dite che io sia? *
Ora a questa domanda rispose Pietro, che in nome
tutti confessa di credere che Gesti & il Messia promess-
Ora, mentre gli altri due sinottici a questa confession®
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fan seguire immediatamente il comando di Gest di
non farne parola con alcuno, Matteo ha inserito qui le
parole del primato. Cristo confermo la confessione di
Pictro e a sua volta gli promise il primato: «E Gesu
gli disse: Beato sei tu Simone figlio di Giovanni, poiché
non la carne e il sangue te lo hanno rivelato, ma il Padre
mio che & nel cieli. Ebbene io d dico che tu sei Pietro,
¢ sopra questa pietra edificherd 1a mia Chiesa, e le porte
dellinferno non prevarranno contro di essa. E a te
dard le chiavi del regno dei cieli: e quel che legherai
sulla terra sard legato nei cieli e quel che scioglierai
sulla terra sard sciolto nei cieli»,

La forza probativa del testo molto controverso dipende
dall’qurenzia letteraria e storica e dalla interpretazione del testo.

Uno sguardo alle obiezioni che vengono sollevate contro il
testo, costituird la base per la dimostrazione.

§ 2. La lotta per il passo del primato.

I. Il v. 17 del testo del primato ¢ gia conosciuto da
Giustino. Per quanto ci risulta, il testo viene addotto
I rapporto alla pretesa del primato di Roma per la
Prima volta all’inizio del sec. I

Il riferimento a Pietro come alla pietra ed alla Chiesa ro-
Many si trova certamente in Stefano I ed & poi divenuro
%mpre piti dominante in Occidente, finché si ¢ sviluppato
a2 picna chiarezza in Leone I. « I1 dogma del primato romano
Culmina non soltanto nel 1870, ma gia nel 450 » (J. LUbwiG,

i Primatsworte Mt. 16, 18. 19 in der altkirchlichen Exegese,
Minster 1952, p. 94). In Oriente, in seguito ad una conce-
:lunc ﬁortemente pneumatica della Chiesa, lc parole non fu-
i:no riferite tanto alla persona di Pietro quanto piuttosto
. tese della sua fede ed il potere di sciogliere, fu interpretato
Pccialmente come potere di rimettere i peccati.
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2, La lotta contro lappello di Roma al testo di
Matteo' inizia al tempo della riforma. I riformatori non
sollevano dubbi circa ’autenticitd del testo, ma inten-
dono le parole in riferimento alla Chiesa invisibile
(LUTERO, Responsio ad librum Ambrosii Catharini, WA 7,
p. 709ss.) ed interpretano la pietra su cui poggia la
Chiesa, di Cristo o della fede in lui.

Pietro sarebbe la « pictra » soltanto in quanto ha riconosciuto
Cristo come la vera pietra (LUuTerO, Wider das Papsttum,
vom Teufel gestifter, WA 54, 248). L’interpretazione di Erasmo
e di Calvino concorda sostanzialmente con quella di Lutero.
Anche gli Ortodossi dichiarano come ¢ pietra della Chiesa*
Ia fede nclla missione divina di Cristo.

A questa interpretazione dcl testo si rimase fedeli finché
autenzia del passo restd incontestata, cioé per quasi tutto il
sec. X1x. Anche per D. F. STrRauss e per F. C. BAUR lautenzia
del testo non era ancora in questione.

3. La discussione prese una nuova svolta verso la
fine del sec. x1x. Non si contestd pid la interpretazione
cattolica del testo — che anzi viene ora consideratd
inattaccabile — ma si cerco di scuoterne Pautenzid
letteraria. 11 testo non apparterrcbbe alla forma orl-
ginale del vangelo di Matteo, ma sarebbe stato inter~
polato pid tardi.

Ma le opinioni circa il tempo ed il modo della interpols-
zione furono molto discordi. Un gruppo radicale sosten®
che il testo sarebbe stato interpolato alla fine del sec. IT € Pr&”
cisamente a Roma. Non sarebbe stato il passo di Matteo @
creare il papato, ma il papato a creare il testo (J. GRED
J. Scunitzer, W, SoLTau, C. GUIGNEBERT, A. Loisy). Q“?S‘a.
teoria dovette cedere al peso dei testi esterni e delle ragio®
interne; secondo K. L. ScuMipT (ThWb III, 523) essd ‘.
troppo grossolana per poter essere presa molto sul .seno"
Si dovette ammettere che i verserti possono provenire 5¢ o
tanto dalla tradizione palestinese e che I’autore del Vﬁngeu_
di Mt. li ha gia presi dalla tradizione della primitiva com
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nica cristiana, H. v. CAMPENHAUSEN (Kirchliches Amt und
geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen
1953, P. 140s.), che recentissimamente ha avanzato la pro-
posta di abbandonare del tutto Gerusalemme come ¢ patria
dclla nostra pericope » e di interpretare la promessa di Pietro
come retrovisione di una comunita fuori di Palestina che ono-
rava Pietro, poté trovare poco seguito.

4. L’autenzia letteraria di Mt. 16, 17 ss. viene oggi
raramente contestata, perché si & presentata un’altra
scappatoia per piegare la forza probativa del testo del
primato, 11 testo, si dice, fu creato dalla forza creatrice
della giovane comunitd cristiana al pari di molti altri
testi, Mt. 16, 17-19 non sarcbbero parole del Signore;
pur essendo letterariamente autentiche, non lo sarebbero
storicamente, ciod pur essendo state scritte da Matteo,
non sarebbero state pronunziate da Cristo (teoria della
evoluzione),

Quartro sono in particolare le difficolt e le obiezioni sol-
1§vatc contro Pautcnzia storica del testo del primato (K. L.
ScuaupT, in ThWb III, 524 ss.). Le parole non possono pro-
venire dalla bocca di Gestt @) perché Gestt non ha voluto
fondare alcuna comunira religiosa ed il termine &odwole
non viene usato da lui altrove (argomento statistico); b) perché
Gestt ha creduto alla imminenza della parusia (argomento
escatologico); ¢) perché non & concepibile che Gesi abbia
Scelto come fondamento roccioso della sua Chiesa proprio

letro, uomo instabile ed infido (argomento psicologico);
d)}{lﬁne perché Pietro non ha occupato nella comunita pri-
Mitiva il posto che corrisponderebbe al passo di Mt. (argo-
Mmento storico). Invece le parole sarebbero ben comprensibili
me prodotto della comunitd primitiva, Nella quale il rac-
“nto si sarebbe formato a poco a poco in riconoscente entu-
Slasmo per I’Apostolo considerato come portatore € promotorce
della fede pasquale, ¢ per spiegare il soprannome che egli
veva ricevuto da Gesti, In questo poterono esercitare un’azione

:"’Drcvolc certe tendenze antipaoline ed influssi religiosi
Sternj, .
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Ma queste ragioni troppo deboli sono state smantellate
dalla stessa indagine protestante, in particolare da F. Kar-
TENBUSCH, K. L. ScuHMIDT e E. LOHMEYER.

5. Percid dotti protestanti di buona fama hanno ab-
bandonato ogni difficoltad contro Pautenzia del testo del
primato e lo riconoscono non soltanto come elemento
originale del vangelo di Mt., ma anche come logion
genuino del Signore (ad es. H. D, WENDLAND, M. MI-
CHAELIS, R. Orro, O. LintoN, O. CULLMANN, J. J&-
REMIAS, E. STAUFFER). Ma riconoscendo Pautenzia del
passo, non per questo riconoscono la sua interpretazione
cattolica. '

Anch’essi contestano il diritto dei papi romani di appellarsi
a queste parole del Signore e di vedere in esse la fonte del
primato. Taluni ritornano alla interpretazione dei riforme-
tori e degli ortodossi e spiegano le parole del Signore nel senso
che esse designano la fede come fondamento roccioso della
Chiesa. Sec si ammette un rapporto delle parole con Pietro,
si intendono solranto della singolarc ed irripetibile posizione
preferenziale spettante a Pietro nel regno pneumatico di Dio,
o che egli aveva per la fondazione della Chicsa e per 1origine
del cristiancsimo primitivo. Ma le parole nulla direbbero
di una supremazia gerarchica di Pictro, tanto meno di und
successione gerarchica (K. L. Scamiot, Die Kirche im Ur-
christentum, p. 300).

§ 3. L’autenzia letteraria di Mt. 16, 17-19.

Ogni tentativo di spicgare le parole del primato come
una interpolazione nella redazione originaria che $!
trova in Marco, doveva fallire, La sua autenzia lette
raria pud essere provata con cinque ragioni: 1. Il testo
si trova in tutti i codici e in tutte le versioni del N. T3
2. & citato da scrittori e da Padri dei due primi secolis
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3. ha in suo favore forti ragioni di critica internaj 4. par-
ricolarmente il gioco tutto aramaico della parola kefa-
pictra; §. infine ¢ del tutto conveniente per contenuto
¢ per forma al Vangelo di Mattco, che ¢ il Vangelo del
mistero del regno di Dio.

1. La testimonianza esterna del testo non presenta lacune
¢ non offre adito ad alcun dubbio. Il testo si trova in tutti i
cedici ed in tutte le versioni.

E molto probabile che il testo esistesse nei Vangeli degli
Ebrei e degli Ebioniti, da porsi entrambi all’inizio del sec. 11.
I codici greci 8 30 e € 77 (GREGORY 1434 € 566), che notano
le lezioni discordanti del Vangelo degli Ebrei, indicano nel
nostro passo come unica variante del « "Touauxév» invece di
* Bugreavd »y « it *Ioodwwou s, Ma cid dimostra che i versetti
osistevano anche 13, Del Vangelo degli Ebioniti sono tra-
mandate citazioni isolate nelle omeclic pseudoclementine, o
nella loro fonte « Kerygmata Petri». Alla base della ome-
lia 17 (28 e 19; PG 2, 402) sta chiarissimamente il testo
del primato.

Harnack volle dimostrare che la forma di Mrt, 16, 18 nel
Diatessaron di Taziano sarebbe stata questa: « Tu sei Pietro,
¢ le porte delP’inferno non prevarranno». Si richiama per
questo alla traduzione aramaica del commento di Efrem al-
Udrmonia dei Vangeli di Taziano, composto in lingua siriaca,
'\.13 qQuesta via & troppo lunga ed incerta per poter con-
Vincere, E contro le regole della critica storica concludere
dalla riproduzione abbreviata di un testo in un commento

una Armonia dei Vangeli alla mancanza del testo nel
Vangelo originale.

2. I1 testo di Matteo & citato da TERTULLIANO, CIPRIANO
d OrigeNe. L'intero passo & noto alle Odi di Salomone, un
Canzopjere gnostico del sec. 11 (22, 11 ss.; cfr. E. HENNECKE,
Nt! Apokryphen®, Tibingen 1924, p. 457). IRENEO (Adv.
‘aer, 111, 18, 43 21, 8) e GiusTINO (Dial. cum Tryphone 100,
é hanno citato Mt. 16, 17, che non & concepibile senza il
¢rsetto 18. Essi dovevano trattarc problemi cristologici,
R"n ecclesiologici; se percid entrambi non hanno citato anche
1t. 16, 18, cid non pud dunque esscre considerato una prova

€ questo versetto non si trovava nel loro testo cvangelico.
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3. Anche per motivi interni non & concepibile che si con-
sideri Mt. 16, 17-19 come una interpolazione sorta nell’am-
biente culturale greco-romano. Il fondamento aramaico del
passo sia nei pensieri che nella forma si imponc cosi chiara-
mente che la sua origine palestinese risulta con certezza. Le
espressioni «Bar Jona», e¢carne e sangue» ¢porte dell’in-
ferno », ¢ chiavi del ciclo», «legare e sciogliere » hanno ori-
gine semitica. Anche la composizione strofica, che presenta
tre strofe con tre righe ciascuna secondo lo schema: tema
(18 riga) - parallelismo antitetico (2% e 32 riga)' (A. OEPKE,
Der Herrnspruch und die Kirche Mzt. 16, 17-19 in der neuesten
Forschung, in ¢ Stud. Theol. », Lund 1948-1950), ed il ritmo
di tutto 1l passo (C. T. BURNEY, The Poetry of Our Lord 1925,
p. 117) sono chiari segni del suo carattere semitico e manife-
stano inoltre la compattezza unitaria di tutto il testo.

4. Ma sopratwutto il gioco di parole di pietra e di uomo-
pietra pud essere concepito soltanto in gramaico, perché sol-
tanto P’aramaico Cefa vi pud essere adoperato senza muta-
zione e senza cambiamento di genere, mentre gid in greco
il cambiamento di IIérpog e wérpa rende solo imperfettamente
il gioco di parole.

5. Percid il testo deve gid risalire al primitivo cristiane-
simo palestinese. Inoltre si rivela anche come testo genuino
di Matteo. Per contenuto e forma conviene a quel Vangelo
che presenta un particolare interesse per il mistero del regno
di Dio (Mt. 5-6; 13, I ss.) e per la sua costituzione ed il su0
sviluppo (Mt. 18, 18; 28, 18) e che ha un forte colorito pe-
trino (cfr. Pietro che cammina sulle acque, Mt. 14, 283 rac
conto della moneta del tributo, Mt. 17, 24).

§ 4. L’autenzia storica delle parole del Sign?re,
Mt. 16, 17-19.

Mt. 16, 175ss. appartiene alla forma originale del
Vangelo di Mt. 11 passo & scritto da Matteo. Ma & anche
stato pronunziato da Gesti? L’autenzia letteraria & Ul
argomento forte, quantunque non infallibile, per la st0
ricitd del fatto.
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1. Le obiezioni degli avversari.

1. Per legittimare il sospetto di non storicitd si &
fatto appello in un primo tempo alla « testimonianza
fsolata » in Mt. Ma poi si & ammesso il carattere insuffi-
cicnte e precario di questa dimostrazione.

Noi non abbiamo il diritto di mettere in dubbio le parti -

proprie dei singoli Vangeli sinottici, tanto meno da che si &
riconosciuto che le parti proprie derivano dalla stessa fonte,
ciod dalla tradizione della comunitd al pari dei racconti co-
muni a tutti, L’insinuare sospetti contro l’¢ ecletticismo si-
nottico » non costituirebbe soltanto ¢un impoverimento re-
ligioso, ma anche un errore storico » (H. v. SODEN, Urchris-
tentum und Geschichte, Tiibingen 195I, p. 211). ¢« Quante
perle del discorso della montagna dovremmo buttar via come
falsel » (O. CULLMANN, p. 190).

Per spiegare la mancanza del testo in Mc. si possono ad-
durre diversi motivi. Si fa presente che Marco nota le prediche
missionarie di Pictro (EuseBio, Hist. Eccles. 111, 39, I5),
ma Pjetro con delicato ritegno avrebbe taciuto su questo
fatto. Altri ritengono che la prudenza imponeva a Mec. di
evitare al capo della Chiesa un pericolo da parte della Roma
ostile. In Lc. & naturale trovare un certo riserbo nei confronti
4 Pietro e della sua posizione preminente a motivo della ten-
Sione che esisteva tra giudeo-cristiani e etnico-cristiani. Le
fgioni ultime per la mancanza del passo in Mc. ed in Lc. non
fono piti evidenti. Forse le parole del primato hanno avuto ini-
dalmente minor diffusione nelle cerchie ellenistiche, perché
¢ loro espressioni ed i loro giochi di parole erano difficilmente
Accessibili a persone ignare dell’aramaico, fin quando la tra-
duzione greca di Mt. non attenud od elimind queste difficolta.

2. Le ragioni particolari addotte per provare che il
Rostro testo non pud essere parola autentica del Signore,
ton hanno resistito ad un esame spassionato.

11 ¢ dato statistico », secondo cui il termine &xdale si trova
Soltanto due volte nei Vangeli (Mt. 16, 18; 18, 17), non pud
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rappresentare una difficolta decisiva. L’uso tipico del termine
risale certamente alla comunitd primitiva, ma la realtd con
esso designara non & una creazione della comunitd. Gia il
popolo di Isracle, ncl suo aspetto di storia della salvezza,
si era considecrato come la comunitd istituita da Dio, come
¢ Kehal Jahvé s, che fu tradotto dai LXX 71 volte con cuva-
Yoy h, € 35 con éxxhnato. In particolare 1idea del figlio dell’uomo
era essenzialmente collegata con ’idea di una comunit3 mes-
sianica, che il figlio dell’uomo doveva presentare e fondare
(Dan. 7, 13s.). Di questa comunitd il Salvatore ha parlato
anche altrove, specialmente dove ha parlato del recinto per
le sue pecore ed ha indicato i suoi come il « piccolo gregge
(Lc. 12,32; Mt. 26,315 Gv. 10, 16). E molto probabile che
in questo egli pensasse alle predizioni profetiche del eresto
santo » di Israele (Is. 7,33 10,2I), che sarebbe fedele alla
sua vocazione.

3. Abbiamo gid dimostrato che le obiczioni della
scuola escatologica contro la possibilith di una organizza-
zione ecclesiastica da parte di Gesu, non reggono.
L’idea di Gest del regno messianico non esclude una
ecclesiologia, una ecclesiologia ad oricntamento esca-
tologico.

4. Ragione ancor minore sussiste per indicare le
parole del primato come non storiche per motivi psi-
cologict.

Anzitutto Pimmagine che si abbozza di Pictro per giusti-
ficare questa obiezione, & uno svisamento del suo caratteré
Pietro era impulsivo, entusiasta, esuberantc; ma non €f
'uvomo debole ed instabile che viene rappresentato, Le de-
ficienze umane da cui era affetto crano compensate dal suC
assoluto entusiasmo, dal suo ardente zelo e dalla sua candl‘:‘ﬁl
dirittura. La dimostrazione degli avversari non tocca pol il
nocciolo della questione. Gest ha eletto Pictro a pietra d¢
Chicsa non perché fosse una pietra per natura, in basc alle
sue disposizioni naturali, ma perché lui lo ha fatto pietra m¢
diante la sua grazia e la sua assistenza divina. Gest ha VO}“m,
‘far cooperare gli uomini alla edificazione del suo regno divin
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od ha osato farlo perché con la sua provvidenza poteva com-
persare ed impedire i pericoli delle loro debolezze umane.

5. La posizione occupata da Pietro nel Cristianesino
primitivo non & in contraddizione con il testo di Mt,
ma trova proprio in esso la sua spiegazione migliore,

Si dovrebbe invertire il corso naturale dello sviluppo qua-
lora si volesse spicgare il nostro passo con lentusiasmo del
Cristianesimo primitivo per Pietro, oppure con Ilinterpreta-
zione posteriore del nome di Pietro. L’autoritd che compe-
teva a Pietro nel Cristianesimo primitivo ha il nostro passo
Come presupposto, non come conseguenza. E una contraddi-
zione strana affermare per una parte che Pietro non ha tro-
vato nel Cristianesimo primitivo il riconoscimento corrispon-
dente al testo di Mt., e per Paltra parte far derivare Porigine
del passo di Mt. dall’entusiasmo dei primi cristiani per Pietro.

2. Ragioni positive.

1. A favore della storicita delle parole del primato
depone in modo positivo il conzesto in cui si trovano.

Esse convengono armonicamente e completano tutto cid
che viene riferito dei rapporti di Gest con Pietro. La posi-
dione particolare di Pietro, soprattutto la mutazione del nome
incontestabilmente attestata, si pud comprendere soltanto in
base al nostro testo. Anche se Mt. 16, 17-19 non esistesse;

dovremmo ammettere un fatto che ha creato la ragione del-

Mutamento del nome e del particolare riconoscimento di
1etro, :

2. 11 testo del primato conviene pure in modo del
Wito spontaneo al contesto immediato di Matteo ed & ri-
chiesto dalla situazione. :

B Tutti i Vangeli son concordi nel riferire che Gesa stesso
a provocato la dichiarazione circa la sua missione messianica.

1 ¢ pure unanimi nell’affermare che egli ha posto questa

20 - N
O - Lang, compendio.
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questione in un punto cruciale della sua artivitd e che questa
scena riveste una singolare importanza (O. CULLMANN, Petrus,
Ziirich 1952, p. 195), « E il perno, su cuj & articolato tutto il
piano di Marco » (M. GOGUEL, Jésus?, Paris 1952, p. 1013.).
Dice giustamente Cullmann (p. 191): «Dovette essere un
momento solenne quello in cui Gesa, dopo aver fin’allora
imposto soltanto silenzio ed aver fatto di tutto per non far
sorgere discussioni sulla sua vocazione messianica, provoca
ora spontaneamente, sia pure nella stretta cerchia dei disce-
poli, un colloquio su questa questione, che finora con la mas-
sima cura aveva evitato anche solo di sfiorare ».

La domanda rivolta da Gest ai discepoli non aveva carat-
tere informativo, ma doveva offrire a Gesti I’occasione di dire
il suo pensiero circa la sua missione messianica. La posizione
che Gest prende in Mc. ed in Le. di fronte alla confessione
messianica di Pietro, posizione né di conferma né di rifiuto,
ma con il solo comando ai discepoli di non parlare di questo
con nessuno, risulta a questo punto del tutto insoddisfacente.
La domanda di Gesa in quest’ora importante non poteva
avere lo scopo di nascondere ulteriormente il «segreto mes-
sianico » e di inculcare ulteriormente 'imposizione del silenzio,
ma esigeva una dichiarazione di conferma ed una presa di po-
sizione di Gest stesso, La chiara confessione di Pietro circ
la missione messianica di Gestt deve «aver provocato und
tensione, di cui non tienc conto alcuno la regola di condottd
nei confronti del popolo, che nel racconto di Mc. e di Lo
segue immediatamente » (P. GAECHTER, Die Wahl des Matthios
in ZkTh 71, 1949, p. 330). Finché Cristo non ha dato egl
stesso una conferma positiva alla sua missione messianicd
il racconto in Mc. rimane mutilo (R. BUuLTMANN). Non & cio
che Mt. ha in pid, ma il silenzio di Mc. richicde una spiegd
zione (LAGRANGE). ¢« Non & pitt Matteo — dichiara BultmanD
che non riconosce P’autenzia del testo — ad essere in sospett®
di aver aggiunto qualche cosa, ma Marco di aver omessC
qualche cosa e di aver mutilato la pericope unitaria, che r3P°
presenta un tutto indivisibile » (Geschichte der Synoptisché®
Tradition®, Gottingen 1931, p. 276). Le parole che si rifet
scono a Pictro appartengono necessariamente non solfaqw
per contenuto, ma anche in base alla costruzione stilisti?®
del testo, alla confessione di Pietro, con la quale sono upit¢
per parallelismo antitetico.

www.scribd.com/Religione in_Ita

—te
e

>t L T



SIMONE-CEFA-PIETRO 307

3. Circa il motivo per cui la predizione della passione
ha farto seguito immediato alla promessa del primato,
e risposte sono varie. In ogni caso & infondato consi-
derare la predizione della passione come il punto cul-
minante di tutto Pepisodio e le parole del primato
come una perturbazione del contesto originario (O. CuLL-
MANN, Perrus, p. 193 ss.).

Anche se nella predizione della passione si vuol vedere la
conclusione chiarificatrice dell’importante colloquio, le parole
del primato non disturbano, ma sottolincano questo contesto.
Per non far nascere false speranze era molto opportuno illu-
minare il futuro titolare del supremo potere di governo nella
Chiesa circa il destino che ¢’ da atrtendersi scguendo Gesu.
Poiché ¢non c’¢ discepolo sopra il maestro, né servo sopra
il padrone. Basta al discepolo essere come il suo maestro e
al servo essere come il suo padrone» (Mt. 10, 245.).

4. Non esiste percid motivo alcuno per considerare
come non storica almeno la cormice, in cui si trovano
le parole del primato.

. 1l testo non convienc a Lc. 22, 31, dove Cullmann lo vuole
inserire, perché la predizione del rinnegamento non si accorda
bf_ne con la promessa del fondamento roccioso; e neppure
tsiste motivo plausibile di trasportarlo soltanto dopo la risur-
Tezione di Gesi (E. STAUFFER). Esso appartiene al punto
Storico, che la testimonianza del Vangelo di Mt. gli assegna.

§ 5. Il cambiamento di nome:
Simone - Cefa - Pietro.

1. La storicitd delle parole del primato & confermata
I modo impressionante dal cambiamento di nome di
S{mone in Pietro. Pietro, che in origine si chiamava

imeone (Atti 15, 14; 2 Piet. 1, 1) oppure Simone (come
R¢i Vangeli), ricevette da Gesii il soprannome di Cefa.
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Non ha importanza se ¢ Simone ¢ sia soltanto una forma
grecizzata di « Simeone », oppure se I’Apostolo fin da prin-
cipio nella sua patria bilingue Betsaida, oltre al suo nome
abbia portato il nome greco di suono corrispondente. Pari-
menti non ha carattere cssenziale se Gesti ha dato a Simone
il soprannome gid al momento della elezione degli Apostoli,
come sembra indicare Mc. 3, 16 — cosi ritengono ad es.
LAGRANGE, KNABENBAUER, CULLMANN, perché Mec. e L
tracciano qui i « confini dei nomi » — oppure se Gesi soltanto
a Cesarea di Filippo dichiard PApostolo uomo-pietra, come
ritengono la maggior parte degli esegeti. Una vera mutazione
di nome, nel senso che il nome Simone dovesse essere sosti-
tuito dal nome Cefa, non & stata fatta da Gesiy perché egli
stesso 1o ha chiamaro fino all’ultimo « Simone », oppure « Si-
mone, figlio di Giona », anche secondo Mc. e Lc., che altrove
dopo Pclezione degli Apostoli usano il nome Pietro (cfr. Mt,
17,25; Mec. 14,37; Le. 22,31.34; Gv. 21, 15. 16, 17). 1l
motivo intrinseco per cui Simone ricevette il soprannome
Pictro e per cui questo soprannome alla fine ha soppiantato
del tutto il nome di famiglia, pud essere ricercato soltanto
nelle parole del primato Mt. 16, 18; poiché questo cambia-
mento di nome costituisce sotto molti aspetti una sorpren-
dente particolaritd.

2. E gid sorprendente il soprannome ricevuto da Si-
mone. L’aramaico Cefa era in modo assoluto un sostan-
tivo ed un nome generico, non usato fino allora per
persone né come nome proprio, né come soprannome.

3. E poi sorprendente il fatto che questo soprannomé
insolito st & imposto ed ha soppiantato quasi del tutto il
nome originario, mentre i soprannomi di altrj Apostol
(Mc. 3, 17) non hanno avuto importanza. Ma per S¥°
mone il cognomen & diventato il nomen proprium.

Gia nella comunitd primitiva I’Apostolo & chiamato la
pietra, da prima nella forma aramaica Cefa, poi nella form?
grecizzata Kephas, specialmente in Paolo, che chiama sempf‘;
’Apostolo, forse con un’unica eccezione (Gal. 2, 7. 8) Keph?
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‘Gal. 1,183 2,9.11.14; 1 Cor. 1,125 3,225 9,55 15, 5).
1l nome Cefa era dunque gia diventato verso il 50 il nome
proprio dell’Apostolo.

Questo passaggio dal nomen appellativum al nomen proprium
¢ raro e si & imposto 12 dove al soprannome spettava una par-
ticolare importanza, oppure quando, come ad es. per Levi-
Matreo ¢ per Giuda-Taddeo, esistevano particolari motivi
coniro la conservazione del mome originario. Il motivo per
cui Simone divenne semplicemente il « Cefa», pud consi-
stere soltanto nella funzione di pietra, assegnata all’Apostolo
dal Signore. Il nome non si pud spiegare in base al carattere
di Pietro o alld sua condotta, Il nome Cefa depone a favore
della storicitd della scena di Cesarea di Filippo.

4. Al nuovo nome proprio capitd una terza parti-
colaritd, Venne tradotto in greco ed il nome Perros
soppiantd presto il nome Kephas.

Di regola nelle traduzioni il nome, ed anche il soprannome
diventato nome proprio, vengono assunti nella loro forma
primitiva oppure in una forma adattata soltanto foneticamente
alla nuova lingua (H. RUEINFELDER, Philologische Erwdin-
gungen zur Mt. 16, 18, in « Bibl, Zeit. » 24, 1937, p. 140). Sol-
tanto quando si avverte il significato particolare del sopran-
nome, oppure quando questo ha un’importanza particolare,
¢sso viene tradotto, ¢ Per Kephas-IIétpog sussistc un caso
Wito particolare, in cui divenne necessaria la traduzione di
un nome proprio. Questa necessitd si spicga esclusivamente
in basc al fatto di Mt. 16, 18 » (RHEINFELDER, i, D. 143).
Ql_mndo si volle utilizzare nei circoli ellenistici il passo del
Primato per la catechesi e la liturgia, si dovette tradurre il
Significato soggiacente al nome Cefa per far sentire nel miglior
“}?dq possibile il gioco di parole in esso contenuto. In greco
Cid si poteva ancora ottenere in certo modo mediante la con-
Uapposizione di ITérgog - mérpa; in latino si rimedid assumendo
! tetmine greco derivato petra. Nelle lingue moderne, per le
quali i1 nome Pictro & diventato nome proprio intraducibile,
SI ricorre al ripiego di una apposizione esplicativa.
8u§¢ Gesu non avesse aggiunto alla confessione di Pietro le
e parole relative a Pictro, Cefa non sarebbe mai diventato

nome distintivo di Simone, e ¢se non ci fossc nel N. T.
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quest’unico versetto, filologicamente rimarrebbe del tutto
incomprensibile il motivo per cui al posto di Knofig & sotten-
trata la forma Ilétpog» (RHEINFELDER, o7, p. I52).

§ 6. Il senso delle parole del primato
e la loro forza probativa.

Anche quando gli esegeti protestanti ammettono 1’autenzia
storica e letteraria di Mt. 16, 17-19, ne rigettano come ingiu-
stificata la interpretazione cattolica, « E una strana ironia della
storia del mondo — dice Hemm (Das Wesen des evangelischen
Christentums®, Tiibingen 1929, p. 36) — che proprio queste
parole di Cristo brillino a lettere cubitali nella grande basilica
del Papa, proprio queste parole che, intese nel loro senso ori-
ginario, escludono e proibiscono il papato in ogni forma,
perché pit di qualunque altra parola asscgnano all’Apostolo
un posto singolare, assolutamente irripetibile nell’edificio
pneumatico di Dio». .

1. La posizione particolare di Pietro.

In genere non si contesta pid che i vv. Mt. 16, 18. 19
conferiscano a Pietro una posizione particolare. Pietro
solo aveva risposto al Signore; a lui solo Gesti si rivolge
indicandolo esplicitamente con il suo patronimico. A
Iui solo conviene I'immagine di pietra e uomo-pietr
che domina il testo. In questa funzione di pietra 12
fede di Pietro nel Messia ha certamente una parte fon-
damentale. Ma questa fede non comporta la sua sicu
rezza, in quanto & essa stessa sempre minacciata (cfr. L¢-
22, 31). Al pari declla Chiesa che nc & dominata, €553
dev’essere assicurata dall’ufficio che viene conferito 2
Pietro. Per una particolare provvidenza Pietro divent?
la pietra che conferisce saldezza alla Chiesa e cont®
cui s’infrangono gli assalti delle potenze avverse.
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9. 11 linguaggio delle tre immagini.

I.a posizione e la missione di Pietro viene concre-
lizzata in una triplice immagine : egli sard la pietra por-
rante su cui poggia la Chiesa, per modo che le porte
dellinferno nulla potranno contro di essa; disporra delle
chiavi del regno dei cieli; sard fornito del potere di le-
gare e di sciogliere. Queste tre immagini si rafforzano
e si completano a vicenda e vogliono indicare la stessa
cosa: Pietro riceve il supremo potere di governo nella
Chicsa. ' -

1. L’immagine del fondamento roccioso, che conferisce sostegno
¢ sicurezza ricorre anche altrove. Nei Salmi Jahvé stesso appare
come « rupe che procura riparo » (Sal. 31 [30], 3 s.). Soprat-
tutto nel Sal. 18 [17], il cantico di ringraziamento e di vittoria
di Davide (cfr. 2 Sam. 22, 2), troviamo una sorprendente cor-
rispondenza con il nostro passo. Davide celcbra Iddio come la
»tupe che gli ha fornito protezione » nclla inondazione, al-
lorquando ¢ fiumane esiziali lo hanno circondato » e ¢le reti
infernali ed i lacci di morte lo attorniavano» (Sal. 18 [17],
3. 5. 6). Anche lo stesso Gest usa 'immagine quando parla
*dell'uomo prudente, che ha costruito la sua casa sulla roccia »
assicurandone in tal modo la resistenza anche «contro gli
acquazzoni e le tempeste » (Mt. 7, 24 5.).

Ma Gesit nel nostro passo ha in mente una pietra ben definita,
che sbarra la porta all’inferno. Per gli Israeliti il mondo era
Un monte emergente dall’oceano. Il suo centro era Gerusa-
lemme e precisamente la roccia che sosteneva P’edificio del
tempio (cfr. F. NOTSCHER, Biblische Altertumskunde, Bonn
1940, p. 293). Poiché « Dio aveva deposto in Sion una pietra,
Pietra scelta, angolare, preziosa, per fondamento.» (Is. 28,

16; cfr, Deut. 32, 43 H. SCHMIDT, Der heilige Fels, eine archdo- .

ogische und religionswissenschaftliche Studie, p. 1003 J. JEREMIAS,
olgotha, Leipzig 1926). Anche alla nuova Sion Gestu vuole
are un fondamento rocciosos; fonda la sua Chiesa sulla pietra,
estinando ad esser tale Cefa.

La saldezza rocciosa non spetta a Pietro per virtit naturale,
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ma gli viene assicurata dalla promessa del Signore, che costituisce
ncllo stesso tempo compito e dono. Per ¢ porte dell’inferno s —
recentissimamente viene proposto anche ¢ custodi dell’in-
ferno» (R. EPPEL, Marthieu 16, 18b, in ¢ Festschrift fiir M.
Goguel », Paris 1950, pp. 1-I13) — s’intendono anziturto j
poteri della morte e della caducita; essi nulla POSSORO Contro
la Chiesa, ciot la Chiesa non passera e non scomparira.

1l fondamento roccioso garantisce la resistenza incrollabile
delledificio che poggia su di esso. Bsso ticne unita la casa e la
preserva dalle scosse e dal crollo. Pietro & il fondamento roc-
cioso della Chiesa soltanto se ne assicura l’unita e la durata.
Ma questa assicurazione in una comunitd pud avvenire sol-
tanto mediante Pautoritd, che & in grado di realizzare lo scopo
comune della comuniti. ‘

2. Nella immagine delle chiavi del regno del cielo non si
deve pensare alle porte del cielo in opposizione alle porte
dell’inferno, ma alle porte del regno di Dio sulla terra. Né
la conscgna delle chiavi significa la nomina a portinaio
(W. KOHLER, Die Schlitssel des Petrus, in « Arch. fiir Rel. Wiss. »
8, 1905, 214-243), ma & molto piti importante. L’immagine
delle chiavi & simbolo del potere di disporre di una casa e di
una comunitd. Si trova in quasi tutte le lingue della civiltd
antica. Chi detiene le chiavi dispone dell’accesso alla casa.
Consegna delle chiavi significa dovunque consegna del potere.
Chi detiene le chiavi nella comunita & colui che pud decidere
circa Pammissione nella comunita e circa la esclusione, cd' al
quale spetta il supremo potere di governo nella comunitd.

L’immagine si trova ad es. in Is. 22,22 ss. Qui Eljacim
viene eletto successore ufficiale dellinfido Sebna: «Sulla
sua spalla io porrd la chiave della casa di David; dov'esli
apre nessuno potrd chiudere, dov’egli chiude nessuno potrd
aprire », Nell’Apocalisse (3,7; cfr. 1,18) il citato passo
Isaia viene riferito a Cristo come titolare delle chiavi del regno
dei cieli. Con I'immagine dcl potere delle chiavi il Salvatoré
ha indicato il potere dottrinale ¢ I’autoritd dei Farisei (I
IT, 52; Mt 23, 13). .

Quando Gesti promette a Pictro le chiavi del regno del
cieli, cid non pud significare altro sc non che a lui spetter?
nella Chiesa il potere di governo ed il potere discipli}lafe‘
11 detentore delle chiavi e I’amministratore devono decid
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secondo & cid che & giusto Peconomia di Dio, cid che dev’es-
sere considerato come permesso e come proibito » (STRACK-
BiL.LERBECK I, p. 738). Egli ha il potere dottrinale e di governo
¢ precisamente, come esige "immagine, il supremo potere
di governo monarchico.

3. Anche il pozere di legare e di sciogliere, che viene pro-
messo a Pietro, pud essere inteso soltanto come vero potere
di giurisdizione (cfr.sopra p.292). A Pietro tocchera la pie-
nezza di questo potere, a cui partecipano anche gli altri Apo-
stoli, esso cioé comprendera estemsivamente tutto cido che
concerne gli interessi del regno di Dio, ed intensivamente
avra un’efficacia che lega anche dinnanzi a Dio.

In tal modo le parole del Signore relative a Pietro espri-
meno chiarissimamente che a Pietro verrd conferito un vero
votere di giurisdizione, come pieno potere primaziale, Cid
¢ indicato da ciascuna delle tre immagini usate da Gest; e
Cid & confermato da rurte e tre assieme con una penetrantc so-
leonitd ed una serrara forza probativa, che non pud essere
¢liminata od infirmata da nessun’arte esegetica,

CAPITOLO SECONDO

I testi di Le. 22,31s. e di Go, 21, 15-17.

§ x. Pietro « confirmator fratrum ».

Il testo di Lc. 22, 31 s. cosf suona: « Simone, Simone:
tcco Satana vi ha cercato per vagliarvi come il grano;
Ma io ho pregato per te, perché non venga meno la
Wa fede, e tu, una volta ravveduto, conferma i tuoi
fratell; »,

Queste parole del Signore non trattano direttamente

¢l primato di Pietro, ma hanno come presupposto
Necessario la sua posizione primaziale, specialmente il
U0 supremo potere dottrinale. Le parole vengono ci-

te soprattutto per provare chc Gest ha conferito a
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Pictro il carisma della infallibilit (per notizie piti ampic
cfr. sotto, ove si tratta dell’infallibilitd del Magistero
ecclesiastico). .

Queste parole acquistano un valore particolare per le cir-
costanze di luogo e di tempo in cui furono dette.

E il momento dell’ultima cena, I’ora del commiato del
Signore, Gest prevede che la fede degli Apostoli, abbandonati
a se stessi, & minacciata da insinuazioni e tentazioni diaboliche.
A Pictro cgli ha assegnato il compito di guidare la Chiesa con
sicurezza attraverso a tutti i pericoli. Nell’ora del commiato gli
da Pincarico di rafforzare nella fede i fratelli nei momenti di
pericolo, ma gli da pure Vassicurazione che non gli mancherd
la sua assistenza nel compimento di questo ufficio. Con la
sua preghicra, che qui pud essere intesa soltanto come und
preghiera efficace, Gesti ha ottenuto che la fede di Pietro non
vacilli.

Questo non sard un privilegio personale per I’Apostolo,
ma un corredo per il suo ufficio, che lo obbliga a rafforzare
a sua volta i fratelli nella fede. Egli puo svolgere questo com-
pito soltanto se pud influire sui fratelli, dirigendo, ammo-
nendo e prevenendo, per conservare e guidare la loro fede.
Al confirmator fratrum deve competerc potere dottrinale e di
giurisdizione sui fratelli. Dio permette la prova di tutti. Ma
Gest non implora la costanza della fede per tutti, ma per ua0
solo; ottiene il carisma non per tutti, ma per uno solo. Ma
con la subordinazione al potere di governo di questo. solo
si ottiene la saldezza della fede di tutti.

§ 2. 11 conferimento del potere pastorale a Pietro:

Y

1. Il conferimento del primato & stato compiuto d3
Gest soltanto dopo la risurrezione, quando apparve &
7 discepoli sul lago di Tiberiade. Soltanto GiovanX
ne parla,

La scena nelle suc circostanze esterne & completamentc

diversa da quella di Cesarea di Filippo con lo sfondo cup® cel
Libano, e diversa parimenti da quella dell’Ultima Cena. Ppac
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¢ tranquilliti caratterizzano la situazione sulla spiaggia del
lazo. Con la pesca miracolosa Gesu si & fatto riconoscere dagli
Apostoli e nello stesso tempo ha dimostrato di essere colui
che pud conferire successo anche alla pesca degli uomini.
Sulla riva, nel silenzio imposto dalla gioia e dalla commozione,
Gest interroga Pietro:

« Simone di Giovanni, mi ami tu pit di questi?
Risponde Pietro: Signore, si, tu lo sai che ti amo. Gli
dice Gesti: Pasci i miei agnelli, Chiede a lui di nuovo
per la seconda volta: Simone di Giovanni, mi ami tu?
e Pietro a lui: Signore, si, tu lo sai che io ti amo. Gli
dice Gesti: Pasci le mie pecore. Per la terza volta gli
chiede: Simone di Giovanni, mi ami tu? Si rattristd
Pietro che per la terza volta gli avesse detto: mi ami tu?
¢ gli rispose: Signore, tu conosci ogni cosa, tu sai che
io ti amo. Gesu gli disse: Pasci le mie pecore» (Gv.
21, 15-17).

Subito dopo il Signore ha annunziato a Pictro tribolazione

¢ persecuzione, anzi la morte per crocifissione, e lo ha invitato
3 seguirlo fedelmente (Gv. 21, 18-19).

2. Contro Pautenzia letteraria del testo si obietta
soprattutto che esso si trova nell’ultimo capitolo del
Vangelo di Giovanni, che si rivela chiaramente come
capitolo addizionale ed & stato aggiunto soltanto in
seguito,

Non & possibile contestare che il capitolo 21 & un supple-
mento al Vangelo (L. VAGANAY, La finale du quatriéme Evan-
gile, in «Rev. Bibl. » 5, 1936, 512-528). Gv. 20,30, 31 & una
chiara conclusione del Vangelo. 11 tentativo di J. M. LAGRANGE

vangile selon S. Jean, Paris 1925, p. §20), di inserirc questi

ue versetti dopo 21, 23, non ha fondamenti positivi. Ma il
Supplemento & stato unito al Vangelo fin da principio. « Senza
Questo capitolo supplementare non & mai esistito alcun esem-
Plare del Vangelo, in quanto noi nc possiamo seguire la storia »
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(K. T. SCHAFER, Grundriss der Einleitung in das N. T., p. 83),
Poiché inoltre il capitolo 21 ¢ per quanto concerne atteggia-
mento, tono e vocabolario non si distingue in nulla dagli
altri capitoli (W. BAUER, Jo-Ev®, Tiibingen 1933, p. 234s.),
anzi concorda con essi ¢ nel modo di esporre e nello stile fin
nei minimi particolari » si deve concludere che anche Pultimo
capitolo & scritto dall’autore del Vangelo. Soltanto 21,24
¢ una osservazione di mano estranea. A. WIKENHAUSER (Einlei-
tung in das N. T., p. 219), pur ritenendo che sia molto dif-
ficile ammettere che questo capitolo derivi dalla stessa mano,
sostiene tuttavia che il capitolo supplementare & stato aggiunto
da un discepolo delP’Apostolo ancor prima della diffusione del
Vangelo ed ¢ stato avvalorato dalPautoriti dell’Apostolo stesso.

3. La storicita del fatto si fonda soprattutto sulla
testimonianza dell’Apostolo prediletto, ed & tanto pid
preziosa in quanto Giovanni non parla altrove della
preminenza di Pietro. -

L’autenzia storica del fatto avvenuto sul lago di Galilea
non si fonda soltanto sulla attendibilita della tradizione della
comunitd, presente nel racconto del Vangelo di Giovanni;
dietro la testimonianza del Vangclo di Giovanni sta, come
dimostra l'introduzione biblica, la testimonianza del disce
polo prediletto, dell’apostolo Giovanni. Questa testimonianzd
che nel ¢, 21 Giovanni presta direttamente o per mezzo dei
suoi discepoli al conferimento del primato a Pietro, & tant®
pit preziosa in quanto il Vangelo di Giovanni non da altrove
particolare rilievo alla posizione di preminenza di Pietro.

4. Le circostanze che accompagnano la scena sul 12g0%
come pure I’accentuata solennitd in cui essa si svolge
fanno apparire 'importanza del fatto,

Ad una triplice domanda del Signore scgue la risposta P&
rimenti sriplice di Pietro. La dclicata domanda posta dal SI”
gnore, doveva apparire tanto pia delicata, in quanto il Signor
la ripeté una seconda ed una terza volta, quantunque Pietr?
vi avesse gid risposto in buona fede. Non esistono motiV!
contenutistici per questa triplice ripetizione di doman
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risposta, Non segue nessuna continuazione ed accrescimento
di contenuto. Il cambiamento nelle espressioni &yandv - Quiely,
spuiz - mpbPuta (mpoBdTia), Pdoxety - morpalvety non include
alcun cambiamento di significato, ma deve soltanto attenuare
un poco la monotonia delle parole (P. GAECHTER, p. 328 ss.).
Non & possibile dubitare che Gesit con la triplice domanda
athia voluto alludere alla triplice negazione di Pietro. Quan-
enque essa non venisse menzionata, Pietro comprese 1’ac-
cenno; infatti «si rattristd che per la terza volia lo interro-
gasse », Ma & una interpretazione del tutto errata il non voler
vedere nelle parole altro eche una reintegrazione, fatta in
modo simbolico, di Pietro nel suo ufficio apostolico, che egli
aveva perso con la triplice negazione nella notte della pas-
sione » (J. HALLER, Das Papsttum I, Stuttgart 1950, p. 4).
Pictro non aveva perduto il suo ufficio apostolico e percid
non gli doveva essere riconferito. Ancor nella notte della pas-
sionc la negazione di Pietro era stata seguita dal suo penti-
mento, ¢ questo dal perdono del Signore (Lc. 22, 61 s. par.).
Al marttino di Pasqua a Iui per primo doveva essere portato
Pannuncio della risurrezione (Mc. 16, 7), anzi ancora nel giorno
di Pasqua gli fu riservata un’apparizione del risorto (Lc.
24,343 1 Cor. 15, 5). Ma il Signore voleva ricordare a Pietro
in forma altrettanto delicata che penectrante, la sua temera-
rield e la sua debolezza di allora. Questo era uno scopo secon-
dario della triplice interrogazione. Ma con esso non & ancora
detto il vero motivo della triplice ripetizione. )
In tutta la scena del lago, avvolta nello splendore di una
liminosa giornata estiva, si avverte la serieti ed il silenzio
commosso di un’ora altamente importante. Rinnovando per
e volte, in modo solenne e formale, allocuzione e risposta,
domanda e incarico, il Signore voleva ancora sottolineare in
Modo speciale il valore e Yimportanza dell’avvenimento. Ma
n la triplice ripetizione voleva soprattutto dare al suo in~
Qrico la forma allora usitata (cfr. Gen. 23, 11) dell’accordo
Solenne che crea il diritto, dell’azione giuridica ufficiale, Prima
! salire al ciclo i1 Risorto, da buon pastore, ha trasmesso so-
fanemente a Pietro Pufficio pastorale su tutto il gregge e lo
4 nominato suo rappresentante visibile sulla terra.

5. L'immagine del pastore, gia molto usata nella let-
teratura profana ed applicata da Gest a se stesso, in-
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dica non solo la cura premurosa del gregge, ma include
anche il pieno potere pastorale,

L’immagine del pastore, il cui ufficio allora era preso molto
sul serio (F. NOTSCHER, Bibl. Altertumskunde, p. 190s.),
¢ stata usata molto sovente nella letteratura profana e nella
storia sacra per indicare la posizione e Pufficio del sovrano
o del capo di una comunita. Nel V. T. Dio stesso appare so-
vente come il pastore, che veglia su Israele. Il re & il suo rap-
presentante visibile, al quale egli ha affidato 1a guida e la cura
del suo gregge (Sal, 23 [22]; Is. 44, 28; Ger. 23, 1). In una
lunga ramanzina Jahvé fa minacciare da Ezechiele i giudizi
di Dio ai cattivi pastori d’Isracle (Ez. 34, 1 ss.). Dio stesso si
prendera cura delle sue pecore (Ez. 34, 11), e « porra su di esse
un unico pastore che le pascolerd, il suo servo Davide » (34,
23 s.). Qui & indicato chiaramente il Messia come pastore sta-
bilito da Dio (cfr. W, JosT, IlowwAv. Das Bild vom Hirten in
der biblischen Uberlieferung und seine christologische Bedeutung,
Giessen 1939).

Il Salvatore ha applicato immagine a se stesso. Egli ¢
¢ il buon pastore » (Gv. 10, I1I; 10, 16). Il suo ufficio pastorale
significa cura fedelissima per il gregge e per ciascuna de}le
sue pecore (Lc. 15, 4 ss.) fino al sacrificio della propria vita
per esse (Gv. 10, I1. 16). Ma include anche il pieno potere
pastorale, Il Signore pud disporre circa I’ammissione al gregge
ed esigere di essere seguito fedelmente, Egli, il buon pastore,
ha una preoccupazione particolare di riunire tutte le pecore
in un solo recinto « affinché ci sia un solo pastore ed un solo
gregge » (Gv. 10, 16).

6. Su questo sfondo devono essere considerate 1€
parole dette dal Signore a Pietro sul lago. Il risorto la-
scerd la terra; allora il suo gregge sard orfano e ¢l
pecore si disperderanno» se rimangono senza pastor
(Mc. 14, 27 par.). Nulla di pit logico che egli nomi
un rappresentante, un vicario del suo uﬁ?cz‘o»pastorale-
Egli, il pastore supremo (dpytmopfy), il « grande p3°
store » (mowudy 6 péyag), com’e chiamato in 1 Piet. 54
od in Ebr. 13,20, non licenzia il gregge dalla su?
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POSIZIONE DI PIETRO NEL COLLEGIO APOSTOLICO 3I9

cura pastorale — pecore ed agnelli rimangono « suoi » —
ma li affida alla cura di Pietro, a cui conferisce il pieno
potere pastorale, dopo essersi fatto affermare solenne-
mente il suo amore.

L’immagine del pastore venne usata volentieri nella Chiesa
primitiva per indicare i capi (Atti 20, 28 ss.; Ef. 4, 113 1 Piet.
5. 2 s5.). Ma soprattutto i successori di Pietro si sono consi-
derati come i ¢ pastori della’ Chiesa ». Per questo si & fatto
presto ricorso a Gv. 21, 15ss. (cosi ad es. nello scritto del
clero romano a Cartagine del 250 e nel cap. 4 dello scritto di
Cirr1ANO, De unitatey cfr. sotto p. 371 € 377).

1 tre testi del primato non devono essere considerati isola-
tamente., Quantunque presentati ciascuno da un diverso Evan-
gelista, essi stanno in intimo rapporto. Si condizionano e si
giustificano a vicenda, La Chiesa ha bisogno di protezione e
di una guida sotto la particolare provvidenza di Dio: questo
¢ il pensiero fondamentale che serve d’avvio a tutti e tre i
passi. Mt, 16,18 e Lc. 22,31 hanno in comune l’accenno
alle potenze ostili dell’inferno, o di Satana, che si sollevano
contro la Chiesa. A sua volta il conferimento del primato
rimanda e si ricollega alle parole di Luca, che stanno in rap-
%om) immediato con la predizione della negazione di' Pietro.
¢ pure comune a tutti e tre i passi il fatto che il Signore ha ri-
tenuto necessario ricordare a.Pietro che il compito a lui affida-
to porta a dolori ed a pericoli e deve includere la disposizione
4 seguirlo fino alla croce (Mt. 16, 21ss.; Lc. 22,343 Gv.
21, 18 ss.). In tal modo Pietro viene gradatamente preparato

al suo ufficio; alla base dell’azione del Signore sta un piano
Unitario,

CAPITOLO TERZO

La posizione di Pietro nel collegio apostolico
e nella comunitd primitiva.

Pictro ha occupato una posizione particolare nel

%llegio dei Dodici e nel periodo della Chiesa na-
Scente, :
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Cid risulta gia dal fatto stesso che viene nominato 114
volte nei Vangeli e 57 volte negli Atti, mentre Giovanni, che
& il piu frequentemente ricordato dopo Pictro, & citato per
nome soltanto 38 volte nei Vangeli ed 8§ volte negli Atti. Questa
sorprendente preminenza di Pietro non pud essere casuale
€ non pud neppure essere spiegata soltanto con il suo carattere
sanguigno ed il suo temperamento impetuoso.

§ 1. La posizione di Pietro nel collegio apostolico
durante la vita del Signore.

1. Pietro viene trattato con particolare attenzione dal
Salvatore, '

La sua vocazione ¢ in rapporto con la pesca miracolosz, in
cui Pietro sta in primo piano (Lc. §, 1-11). La sua casa serve
di alloggio al Salvatore (Mc. 1,29ss. par.; cfr. 2, I} 3,20;
9, 33); della sua barca si serve il Signore per predicare (L.C-
5,3). Con Giovanni e con Giacomo appartiene alla cerchia
ristrettissima degli intimi del Signore: & testimone oculare
della risurrczione della figlia di Giairo (Mc. 5, 37 par.), della
trasfigurazione sul Tabor (Mc. 9,2 par.) e della agonia u_el-
Porto degli ulivi (Mc. 14, 33 par.). Con Giovanni viene in-
caricato di preparare la cena pasquale (Lc. 22, 8); per pagare
il proprio tributo al tempio e quello di Pietro Gesti opera un
miracolo (Mt. 17, 24-27). Da Pictro egli incomincia la lavanda
dei piedi (Gv. 13, 6ss.), ed a Iui per primo dev’cssere annu?
ziata la risurrezione (Mc. 16, 7); a lui per primo tra tutti gl
Apostoli viene accordata un’apparizionc particolare (L¢
24, 34; 1 Cor. 15, 5).

La posizione particolare di Pietro spicca anche quando
Gest lo biasima e lo rende consapevole delle sue debolezze
umanc: come quando ne svergogna la pusiManimita (Mt
14, 28 ss.), gli annunzia la negazione (Mc. 14,29 ss. parl:)
ne biasima la sonnolenza nell’orto degli ulivi (Mc. 14,37 Par')'
Nelle parole di Gesu si avverte sempre che egli si sare
aspettato da Pietro qualcosa di particolare.

2. La preminenza di Pietro viene riconosciuta anch®
dagli altri Apostols.
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POSIZIONE DI PIETRO NELLA COMUNITA PRIMITIVA 321

} Nelle liste degli Apostoli & sempre nominato per primo
(Mec. 3, 16; Mt. 10,25 Le, 6, 143 Atti 1, 13), ¢ Mt. afferma
esplicitamente che egli & il primo. II collegio apostolico viene
ripctutamente indicato in riferimento alla sua persona: Zfpev
2z of pet” adwob (Me. 1, 36), I1évpog xal of suv add (Le. 9, 32;
Le. 8, 45), ITétpog obv volg Evdexa (Atti 2, 143 2, 37).

3

3. Pietro stesso & a conoscenza della sua posizione
particolare, Quasi sempre appare come oratore e porta-
| voce degli altri Apostoli,

Esprime il loro stupore dopo la pesca miracolosa (Lc. 5,
$); risponde alla domanda del Signore in merito alla fede mes-
. sianica dei discepoli (Mc. 8, 27 ss. par.); protesta Pinviolabile
attaccamento dei discepoli al Signore dopo il discorso euca-
ristico (Gv. 6, 68); ma esprime pure lo scandalo dei discepoli,
provocato da Gesi con la predizione della passione (Mec.
8,32 par.). E Pietro che propone al Signore le questioni e
1 dubbi dei discepoli (Lc. 12, 415 Mt, 15, 15) sulla mercede
che devono aspettarsi (Mc. 10, 28 ss. par.), sul numero delle
volte in cui si ha il dovere di perdonare (Mt. 18, 21). Tutto
¢id dimostra che la preminenza di Pietro & chiaramente at-
‘estata nel Vangelo.
! Sotto questo aspetto non esiste differenza alcuna tra i si-
nottici. « Ognuno dei tre sinottici mette in rilievo a suo modo
2 preminenza di Pietros (CULLMANN, Perrus, p. 20). ¢La
‘onoscenza di una particolare distinzione di Pietro entro la
Cerchia dei discepoli appartiene adunque a tutta l’antica tra-
dizione sinottica. Questa posizione particolare & attestata non

;011:m)t0 in Mt,, ma anche in Lc. e Mc. » (CULLMANN, i,
. 22),

§ 2. La posizione di Pietro
nella comunita primitiva.

| hI. Tutta la prima parte del libro degli Atti testimonia
€8¢ Pictro ha svolto nella giovane Chiesa una funzione

ettivg, Fin dal primo momento egli & la personalitd

“minante e dirigente.

LIEN

Lang, compendio.
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322 T.1I - 1. FONDAZIONE DELLA CHIESA DA PARTE DI CRISTO

Egli provoca ¢ dirige Pelezione di Mattia (Atti 1, 15s8,),
Dopo il miracolo della Pentecoste «egli si leva in mezzo agli
Apostoli » e tiene la predica della Pentecoste (Atti 2, 14 ss.).
Quando le autoritd intervengono contro gli Apostoli, & Pietro
che difende la causa del Vangelo e della Chiesa (Atti 4, 8;
5, 29). Pietro pronuncia la sentenza su Anania e Safira (At
5, I-11); Pietro decide circa la ammissione dei pagani nella
Chiesa (Atti 10, 47; 11,2 ss.; 15, 7); a Pietro compete la po-
sizione direttiva nel concilio apostolico (Atti 15, I ss.).

2, Non & possibile eludere la forza probativa di questi
fatti rimandando alPautoritd e preminenza particolari,
spettanti a Giacomo ed a Paolo nel Cristianesimo pti-
mitivo.

Giacomo, fratello del Signore, ha preso spicco nella comu-
nitd primitiva soltanto quando Pietro venne incarcerato € poi
«si recd in un altro luogo » (Atti 12, 17). La sua preminenzi
(Atti 15, 13-21; Gal. 2,6.9; Auti 21, 17 5s.) si spiega con I
sua parentela con il Signore, ma soprattutto perché egli de-
teneva il governo della primitiva comunitd di Gerusalemme
e percid doveva avere una parte importante in tutti gli avve-
nimenti di Gerusalemme. .

Neppure la preminenza di Paolo nella seconda parte degli
Atti & da paragonare con quella di Pietro. A Paolo non spett?
alcuna preminenza ufficiale, quale era detenuta da Pietr0;
la sua preminenza si fonda sull’importanza della sua persons
litd superiore e del suo grandioso lavoro missionario.

3. Per troppo tempo la controversia avuta da Pa‘?l"
con Pietro ad Antiochia, il cosiddetto « factum Antio
chenum» (Gal. 2, 11 ss.), & stata ritenuta inconciliabil®
con la posizione primaziale di Pietro.

Clemente di Alessandria ha persin contestato Iidentif®
del Cefa, qui nominato, con I’Apostolo Pietro (BUSEPI%
Hist. Eccles. I, 12,23 la stessa cosa & stata tentata recentis
mamente anche da J. M. RoBERTSON, J. N. RippLe, K. LAK‘B
mentre altri Padri (ad. es. ORIGENE, CRISOSTOMO, GEROLAM
hanno messo in dubbio Ia serieta della lite,
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Entrambe le opinioni sono false ed hanno origine nella sup-
posizione infondata che la controversia non si concili con
l¢ posizione primaziale di Pictro; mentre invece la condotta
& DPietro ebbe tanto peso proprio soltanto perché egli aveva una
singolare autorita, Le differenze di opinioni tra Pietro ¢ Paclo
qon riguardavano questioni di principio. « Nella cerchia dei
Dodici Pietro & quello che teologicamente & piti vicino a Paolo »
{CULLMANN, Petrus, p. 68). In linea di principio egli la pen-
cava esattamente come Paolo in merito all’ammissione dei
pagani nel Cristianesimo.

Si trattava allora della condotta pratica, della possibilitd
di comunanza di tavola tra giudeo-cristiani e etnico-cristiani.
Dictro per prudenza pastorale credette di dover tener conto
dei sentimenti e delle difficoltd dei suoi compatriotti. Paolo
invece vide minacciato da questo il swuccesso del suo lavoro
missionario tra gli Elleni. Paolo sopportd la condotta gretta
degli zelatori giudeo-cristiani finché anche Pietro cedctte
alla pressione di queste correnti e gli altri giudeo-cristiani,
persin Barnaba, seguirono il suo esempio (Gal. 2,13). Il
tinprovero di Paolo, che Pietro con la sua condotta « costringa
gli altri a vivere secondo i costumi giudaici» (Gal. 2, 14),
ha come presupposto che la condotta di Pietro fosse normativa
¢d indicativa. Il fatto che Paolo con pubblica spiegazione
»Tesistesse in faccia» a Pietro, e che Pietro accogliesse con
wmtclligenza questa critica, onora sia I'uno che V'altro. Entrambi
son da lodare, ritiene AGOSTINO nella sua lettera a Gerolamo
U_JP- 82,22; CSEL 34, 375), Paolo per la sua franchezza,

letro per la sua umiltd, Simili scene si sono ripetute anche
hella storia del papato e si son sempre risolte a vantaggio della

hiesa, Certamente il primato di Pietro non & compromesso
dal « factum Antiochenum .
chChc Paolo conoscesse e riconoscesse il primato di Pietro,

¢ egli chiama esclusivamente Cefa, risulta da tutta la sua
gondotta. Egli si reca espressamente a Gerusalemme ¢ per
Cnoscere Pietro e rimase presso di lui 14 giorni » (Gal. 1, 18).
anZ,O’vera. Pictro tra le «colonne » (Gal. 2,9) e gli assegna
n 1l primo posto (1 Cor. 1, 125 3, 22); ¢ 1o distingue chia-

Mente dalla serie degli altri Apostoli (x Cor. 9, 5)-
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SEZIONE QUARTA

La continuazione nella Chiesa indefettibile
del potere conferito agli Apostoli e a Pietro.

CAPITOLO PRIMO
La permanenza dell’ufficio apostolico e del primato.

1. La natura della posizione preferenziale conferita
da Cristo agli Apostoli & variamente spiegata dagli stu-
diosi non cattolici, i quali perd sono unanimi nel rite-
nere che Pincarico ed il potere dato ad essi da Gesd
doveva valere personalmente soltanto per essi o per Pietro.
L’idea cattolica che Cristo abbia istituito uffici duraturi
viene unanimemente indicata come un postulato dog-
matico.

a) Il pensiero di una successione per Pufficio apostolico sa-
rebbe del tutto estraneo al N. T. Gli Apostoli sarebbero stall
i testimoni eletti dei fatti salvifici, le primizie della nuovd
comunitd, Questa posizione sarebbe unica e non trasmissibile-
Gli Apostoli non avrebbero successori. La loro attivita sareb-
be normativa per il tempo successivo soltanto in quanto per
mezzo loro la Chiesa & stata fondata cd ha ricevuto per sempré
il suo fondamento portante (CULLMANN, Perrus, p. 172)
In tutto il N. T. 'immagine del fondamento avrebbe sempré
indicato la funzione apostolica cronologicamente irripeti-
bile e possibile soltanto all’inizio della costruzione (Ef. 2, 29
Rom. 15,2035 1 Cor. 3,105 Gal. 2,9; Apoc. 2I,14.19
CULLMANN, i, p. 235).

b) Allo stesso modo le parole rivolte dal Signore a Piei"
vengono spiegate in rapporto ad una posizione privilegiata P”
sonale, assegnata dal Signore a Pietro. Ma le ragioni sono var!
e presentano sovente un carattere molto aprioristico, SeCOﬂd?
gli uni la distinzione di Pietro sarebbe causata dalla sua ¢oP

www.scribd.com/Religione in_Ita

—y e N

o o e v e

e /\
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fessione, avvenuta in seguito ad una particolare 1spirazione
pneumatico-carismatica, ed al pari di questo carisma non
porrebbe essere trasmessa. Altri vedono la posizione parti-
tolare di Pietro nel fatto che a lui & spettata una funzione par-
ticolare nel periodo della Chiesa nascente, soprattutto nel
caccogliere i discepoli dopo la morte di Gest e nel risvegliare
la fede nella risurrezione. O. CULLMANN (Petrus, p. 237) vuole
ammettere « che alPapostolo Pietro compete di fatto un’im-
porianza fondamentale in senso etimologico per la Chiesa
di turti i tempi» Llazione di Pietro apparterrebbe perd al
. fatto irripetibile della fondazione della Chiesa, mediante il

' zpnle & stata fondata una situazione permanente per tutta la
l “hiesa.

3 2. Intendendole in questo.senso, si soddisfa alle pa-
role del Signore? Il compito degli Apostoli doveva
cessare con la loro morte?

Lanhd

Aandaliid

a) La risposta dipende completamente da ¢io che s'intende
g per compito degli Apostoli. Se si vede la loro posizione soltanto
nell'essere stati le primizie ed i fondatori della Chiesa e percio
nell’averne costituito cronologicamente il punto di partenza
X ¢d il fondamento, -nessuno contesterd che questa posizione
f?:sse unica e percid irripetibile come ogni fatto storico. Ma
¢id csaurisce il senso delle parole del Signore? Voleva egli
farc soltanto questa naturale constatazione? Non compete
questa importanza unica anche agli altri discepoli e seguaci
del Signore, che furono con lui ¢dal battesimo di Giovanni
finu alla ascensione » (Atti 1,21s.), a Barnaba, a Marco, a
Mnasone (Atti 21, 16) ed ai 500 fratelli, che furono favoriti
di un’apparizione del Risorto (1 Cor. 15, 6)? I Dodici occupa-
fono una posizione particolare tra i discepoli perché avevano
:lpemto direttamente dal Signore il potere di iegare e
di sciogliere e l’incarico missionario per tutto il mondo. Essi
urono i primi detentori di questo incarico e di questo potere
L'P'crcxb fondamento e fonte per la loro cfficacia — cid costituisce
4 loro funzione apostolica irripetibile —, ma non dovevano
Umanere gli unici titolari di’ questo potere.

e
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b) Le parole del Signore che parlano dellufficio_apostolico
non erano intonate al periodo di fondazione della Chiesa, ma
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326 T. II - X. FONDAZIONE DELLA CHIESA DA PARTE DI CRISTQ

riguardano la natura della Chiesa, indipendente dal variare
dei  tempi.

11 discorso di M:. 18 da istruzioni per il mantenimento della
disciplina e dell’ordine nella Chiesa e non ha rapporto alcuno
con il periodo della fondazione. Anzi il potere di legare e di
sciogliere & da porre sempre nella Chiesa, quando la correzione
fraterna non basta, e percid deve anche durare sempre nella
Chiesa, « Tutti gli Ortodossi — dice W. SoLOVJEV — son
concordi nel ritenere che il potere apostolico di legare e di
sciogliere non ¢ stato conferito ai Dedici come a persone pri-
vate oppure come privilegio limitato nel tempo, ma che esso
¢ Porigine e la fonte autentica di un diritto sacerdotale per-
manente, che & trasmesso dagli Apostoli ai loro successori
ncll’ordine gerarchico, ai vescovi e sacerdoti della Chiesa
universale » (Monarchia sancti Perri).

La grande missione sta ancora pit chiaramente in una pro-
spettiva secolare. L’incarico del Signore si estende a tutti i
popoli ed a tutti i tempi, e la garanzia della sua assistenza
vale «fino alla fine del mondo ». Se cgli chiama gli Apostoli
«luce del mondo », «sale della terra», cid ha senso soltanto
se nel mondo ci sono sempre titolari della missione apostolica.

c) Molza confusione si pud evitare se si pon mente che il
termine apostolo, aggz come allora, viene usato in senso stretlo
e in senso largo, ciot nel senso della posizione particolare jrri-
petibile dei Dodici, del loro carattere di fondamento, e nel
senso del loro potere di missione, che doveva continuare.
Nel primo senso essi non hanno successori, nel secondo senso
il loro ufficio & passato ai vescovi. Se nelle liste episcopali € di
successione del sec. 11 si accordava agli Apostoli una posizioné
superep1scopalc e si facevano iniziare le liste con il primo
vescovo da essi nominato (come ad es. secondo IRENEO €
IrroLiTo [E. CASPAR, p. 237), Adv. haer. 111, 3,3), mentré
pid tardi (cosi gia CIPRIANO) gh Apostoli venivano inseriti
nella serie dei vescovi, cid costituisce una differenza nella ter-
minologia e non nella cosa (G. SGHNGEN, Dic Einheit in d¢f
Theologie, Miinchen 1952, p. 307; O. KARRER, Um die Einheit
der Christen, Frankfurt a. M. 1953, p. 116).

3. Anche le parole dette dal Signore a Pietro nod
possono da sole essere intese della fanzione particolar®
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irripetibile, cronologicamente limitata, di Pictro nel pe-
riodo della fondazione della Chiesa. II senso naturale,
spontaneo di tutte le immagini usate dal Signore per
indicare la preminenza di Pietro ¢ questo, che la posi-
sione di Pietro & essenziale e indispensabile per la
Chiesa e non si pud limitare allinizio della Chiesa.

Per lo pit gli avversari tengono conto soltanto dell’immagine
del « fondamento roccioso » e la spiegano nel senso che Pietro
dev'essere la prima pietra, sulla quale poggia per sempre edi~
ficio della Chiesa. Ma questa concezione statica non & giusti-
ficata, perché la Chiesa non & un edificio rigido, morto, ma un
organismo vivente, una comunita. Iesistenza e la coesione di
questa comunitd vivente possono esserce garantite soltanto da
una funzione di pietra permanente, che continua ad agire nclla
Chicsa. Anche le altre immagini dell’cconomo, del titolare
d¢] supremo potere di legare ¢ di scioglierc, del confirmator
frarrim e del pastore delle pecore, a cui giustamente rimanda
CULLMANN (p. 25I), per poco che vengano considerate, non
possono cssere ristrette al periodo iniziale della Chiesa, La
casa ha sempre bisogno di un economo, la fede minacciata diun
sostegno dato da Dio, il gregge del pastore che se ne prenda cura,
~ La Chiesa primitiva era cosciente della posizione unica,
irripetibile dei Dodici, chiamati da Gest stesso e forniti di
potere illimitato nello spazio. Ma era altrettanto cosciente
che i compiti e 1 poteri degli Apostoli, essenziali per la Chiesa,
dovevano passarc ai collaboratori, che poi, dopo la morte
degli Apostoli, dovevano loro succedere.

CAPITOLO SECONDO
La indefettibilita ed immutabilitd della Chiesa.

_ L. La permanenza dellufficio apostolico € del primato
¢ intimamente connessa con la continuazione della Chiesa.
Lautorita & il principio formale di una comunitd e
durera finché dura questa, anzi dovrd appunto garan-
tite ed assicurare Pesistenza della comunitd.
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I1 regno di Dio ¢ precisamente anche il suo aspetto visibile
sulla terra, la Chiesa, & indefettibile. Quando Cristo parls
della permanenza della sua Chiesa fino alla fine del mondo,
cid non costituisce soltanto un incarico dato alla Chiesa, ma
anche una promessa fatta alla Chiesa, mediante la quale ne
viene garantita la stabilitd, La Chiesa né potra essere distrutta
da nemici esterni, né soccomberd per dcficienza interna;
neppure verrd sostituita da un nuovo ordinamento salvifico
dato da Dio stesso. Ne & garanzia Passistenza promessa da
Cristo agli Apostoli (Mt. 28, 20; Lc. 22,32; Gv. 16,5 ss.).

2. Il regno di Dio annunciato e fondato da Gest
Cristo & lo stadio ultimo e definitivo delPeconomia sal-
vifica in questo mondo.

Tutti i sogni che il Cristianesimo venga sostituito da una
nuova e piul perfetta forma di economia salvifica, che I’epoca
salvifica del Padre nel V. T. e quella del Figlio nel N. T.
sia seguita dall’epoca salvifica del Paraclito (cosi i montanisti
nel sec. 1I e 111), oppure che Ia rivelazione cristiana abbia una
continuazione ed un completamento ad opera dell’Evangelium
aeternum (cosi GIOACHINO DA FIORE nel sec. XI1), oppure che
nel Cristianesimo dopo I’era petrina del Cattolicesimo ¢ Pera
paolina del Protestantesimo giunga un’era gioannea (095!
FicHTE, SCHELLING, DOLLINGER), non soltanto son privi
di ogni fondamento, ma sono in contraddizione con le promesse
del Signore. 11 regno di Dio annunziato e fondato da Gesu
¢ lo stadio ultimo e definitivo della economia salvifica terrena
ed & seguito immediatamente dal giudizio finale. La separa-
zicne del grano dalla zizzania sul campo del regno di Dio,
dei pesci buoni dai cattivi nella retc della Chiesa, avverrd
soltanto ¢in consummatione saeculj » (Mt. 13, 39. 47).

3. La Chiesa ha il carattere della indefettibilita €
della invincibilita ; ha una stabilita indistruttibile. Essa
fruisce anzi dellassistenza continua del Signore (Mt
28, 20) e dell’assistenza del Consolatore da Iuj inviatos
che dura in eterno (Gv. 14, 16). Ogni  dissoluziont
interna della Chiesa, una estinzione della sua forzt
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vitale, & impossibile, perché essa non si fonda sulla
debolezza umana, ma & alimentata dalle sorgenti di
forza soprannaturale, che non si esauriscono mai.
Non soccomberd neppure agli assalti esterni delle
potenze anticristiane: « Portae inferi non praevalebunt
adversus eam» (Mt. 16, 19; Lc. 22, 32).

Questa indefettibilitd e indistruttibilitd si riferiscono ne-
cessariamente a turti gli elementi essenziali della Chiesa: i
suoi mezzi di grazia non si esauriranno, le sue veritd-non sa-
ranno falsate, il suo potere sacerdotale e di governo non ces-
serd di esistere. La Chiesa rimarri la stessa sino alla fine dei
tempi. Le promesse di Cristo della stabilitd indefettibile della
Chicsa hanno un senso soltanto se si riferiscono alla stessa

e identica Chiesa, percid ad una Chiesa sostanzialmente
immutabile.

4. 11 pieno concetto della durata della Chiesa, oltre
alla sua indefettibilitd esterna, richiede anche la inde-
fertibilitd interna, ciod la sua sostanziale immutabilitd.
Con cid non si deve intendere la immutabilitd rigida
di un oggetto morto, privo di vita. La Chiesa & una
comunitd, un organismo vivente. Come tale essa deve
Crescere e svilupparsi fin quando rimane vivente. Senza
Crescita e sviluppo non pud vivere. La continuazione
mmutabile della Chiesa non esclude dunque uno svi-
luppo, ma lo esige.

Alla Chiesa & affidato il compito di annunziare il Vangelo
€ di trasmertere le grazie del Signore a tutti i popoli. A tal
e deve parlare il linguaggio dei diversi popoli e tempi,
i°\"c adattarsi alla loro ricettivitd, ai loro bisogni, e sfruttare

Presupposti favorevoli che vi trova, « Deve farsi tutto a tutti,

f" conquistarli a Cristo s, secondo ’esempio dell’Apostolo
C"“Lﬂ gel_lti, che poteva gloriarsi: « Mi son fatto come Giudeo
o0 i Giudei per guadagnarli. Per quelli che sono sottoposti

2”3 legge come sotto la legge..., per guadagnare quei che
®no sotto la legge. Per quelli che non hanno legge mi sono
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reso senza legge..., per guadagnare quei che sono senza legge,
Son divenuto coi deboli debole per guadagnare i debolis
(x Cor. 9,20ss.).

Nel far questo la Chiesa stessa maturera internamente ed
acquisterd ampiezza e forza vitale, ma nella sua ultima essenza
rimarré identica. Quando si tratta della natura intima del Cri-
stianesimo, della purezza della dottrina e dei principi essen-
ziali, dei mezzi salvifici sacramentali, cessa la liberta di acco-
modazione ed incomincia il dovere della Chiesa di penetrate
con la sua intima forza vitale e con il suo spirito i popoli €
le civiltd, La sua indefettibile forza vitale deve manifestarsi
appunto nella capacitd di adattarsi a tutte le variabili condi-
zioni di vita (accomodazione) senza nulla perdere della sua
forma interiore, ¢ nella possibilitd di incorporarsi ed aggre-
garsi gli uomini e le civiltd pia diverse (assimilazione), senza
sopprimerne o violentarne Pindipendenza ed i valori propri.

Questo processo organico di crescita e di incorporazione
non si compira senza contrasti, perché sard difficile trovare
sempre Iaurea via di mezzo tra la condiscendenza troppo
generosa e attaccamento troppo ansioso alla tradizione. Ma
Passistenza divina & garanzia che la perseveranza essenziale
della Chiesa non portera ad un irrigidimento privo di vita € 12
sua capacitd di adattamento non porterd ad un livellament0
¢ ad un appiattimento sincretistici. Essa rimane la stessa, 1€
ed oggi, ma non in una identitd meccanica, bensi organica.
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LA CHIESA DEL CRISTIANESIMO
PRIMITIVO

1l Cristianesimo ci si presenta fin da principio come
i Chicsa » e rivela gid molto presto i tratti marcati della
Chicsa cattolica. Questa linea cattolica risale fino a
Cristo, oppure la cattolicizzazione & una falsificazione
del Cristianesimo primitivo, un sincretismo di molti
influssi penetranti dall’esterno? La soluzione di questa
questione & della massima importanza.

_ Infatti il Cristianesimo primitivo non costituisce soltanto
il ponte tra Ja Chiesa odierna e Cristo; ma la concezione che
il Cristianesimo primitivo cbbe della comunita cristiana deve
anche esscre considerata come linterpretazione competente
¢ valida della volonta di Cristo. In questo tutti gli studiosi,
Sia catrolici che protestanti, sono concordi. Nella storia pit
antica del Cristianesimo — dice A. HARNACK (Die Entstehung
der christlichen Theologie und des kirchlichen Dogmas, Gotha
1927, p. 1) — ci troviamo sempre contemporaneamente nell’e-
paca moderna, nel nostro tempo, perché le questioni solenni e
Palr{itanti della religione che noi incontriamo, riportano in
ogni caso per forza al Vangelo ed alla storia primitiva della
teligione cristiana » Del tutto simile & il giudizio di L. BiLLor
(De ecclesia Christi 1, Romae 1898, p. 60s.): «Ex quo etiam

t ut ad sensum revelationis Christi melius ac melius decla-
Tandum, recte et convenienter adduci quoque possint anti-
Quiores Patres... iique tanto magis receptibiles quanto propius ad
Ontem noscuntur accessisse ».
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SEZIONE PRIMA

L’origine della primitiva Chiesa cristiana:
fonti e teorie.

CAPITOLO PRIMO

Fonti per la storia della Chiesa primitiva.”

Le fonti principali che ci permettono di giungere
alla conoscenza della Chiesa primitiva sono costituite
dagli Atti e dalle Lettere paoline.

1. Lattendibilitd storica deghi Atti, operé composta dal
discepolo e compagno di S. Paolo, Luca, ancor prima
della morte dell’Apostolo delle genti, & oggi riconosciuta,

Y

anche se in passato & stata messa sovente in dubbio.

L’opera & stata indicata come ¢ apostolicizzante » e «anti-
democratica », perché cerca di mettere in particolare rilievo
Pimportanza degli Apostoli, di rafforzare lo sviluppo anti-
democratico nella Chiesa primitiva, di nascondere o cancel-
lare le divisioni ed opposizioni, soprattutto il contrasto tra
i giudeo-cristiani e gli etnico-cristiani, tra Pietro e Paolo.
Questa concezione, che ebbe il suo principale rappresentante
in F. C. BAUR, oggi & abbandonata. Il valore storico degli Atti
¢ universalmente riconosciuto, Anzi, si & concordi nel riteneré
che Luca per il periodo iniziale della Chiesa di Gerusalemme
ebbe a disposizione document; attendibili non soltanto orali;
ma anche scritti.

2. Tra le lettere di Paolo hanno particolare importan??
i due scritti alla Chiesa di Corinto e le Lettere pastorai:

La 2 Cor. & stata scritta nel 57, la 1 Cor. poco tempo primé;
esse sono giustamente considerate come i documenti P!
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importanti circa Porganizzazione di una primitiva comunitd
cristiana. Le lettere a Timoteo ed a Tito, da porsi dopo il
63, contengono importanti istruzioni per i titolari degli uffici
ccclesiastici. Della natura intima della Chiesa e del suo rap-
porto con Cristo, Paolo tratta soprattutto nelle lettere della
cattivita. ’

Mentre non esistono serie obiezioni contro Pauzenzia
delle due lettere ai Corinti e Dautenzia delle lettere
della cattivitd & quasi universalmente riconosciuta, la
questione se le lettere pastorali provengano dalla penna
dall’Apostolo delle genti & ancor sempre controversa.

La scuola critica le considera come in tutto od in parte
spurie od almeno come fortemente interpolate, Le obiezioni
tratte dalle « proprieta linguistiche e stilistiche » di queste let-
tere, dal loro «moralismo s e dal loro «atteggiamento anti-
gnostico» e dalle soggiacenti « condizioni gerarchiche » si
sono rivelate meno importanti di quanto finora si fosse rite-
nuto (K. T. SCHAFER, p. 149 .5 A. WIKENHAUSER, D. 319 ss.).
Esse non possono contendere con il peso della tradizione. Le
differenze nei confronti delle altre lettere paoline si spiegano
per la diversa situazione, E degna di nota la constatazione di
0. LINTON (p. 175.), che «Dinterpretazione piti disinvolta
si trova nei negatori dell’autenzia », mentre gli studiosi non
cattolici « che ritennero la genuinita, hanno per lo piti negato
Pelemento gerarchico ».

3. Del periodo post-apostolico ci son rimasti soltanto
alcunj scritti. Tanto maggiore importanza riveste il
farto che la Lettera di Clemente e le Lettere di S. Ignazio
di Antiochia apportano importanti indicazioni proprio
in merito alla costituzione della Chiesa, Non c’¢ da
meravigliarsi che da tutte le parti si sia dedicata molta
Cura alla loro valutazione.

La Letrera di Clemente rappresenta un ammonitorio, ri-

volto da]la Chiesa di Roma alla Chiesa di Corinto verso I’anno
96, allorché vi fu una sollevazione contro alcuni capi. L’au-
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tenzia della lettera, ciod Pesattezza della tradizione, secondo
cui Pautore della lcttera, che non & nominato nelio scritto,
¢ il Vescovo romano Clemente, & gia stata attestata da Dio-
nigi di Corinto verso il 170 (Busesio, Hist. Eccles. 1V, 23,
IT) e non incontra serie difficolta. .

Uguale importanza rivestono le 7 letzere scritte da IeNazio
DI ANTIOCHIA nel suo viaggio verso Roma per il martirio,
ciod quattro lettere da Smirne agli Efesini, ai Magnesii, ai
Tralliani ed ai Romani, e tre lettere da Troade ai Filadelfi,
agli Smirnesi ed al Vescovo Policarpo di Smirne. Per lungo
tempo esse furono considerate come falsificazioni posteriori
a motivo del caratrere del tutto cattolico della organizzazione
ecclesiastica presupposta nelle lettere. F. C. BaUR le ha 1i-
gettate tutte 7 (Uber den Ursprung des Episkopates in der Kirche,
Tibingen 1838, p. 63ss.), E. RENAN ne ha rigettaie 6 su 7
(Les évangiles, Paris 1877). Ancora in tempi recentissimi,
A. Loisy ha cercato di spostarne Pepoca di composizione
alla metd del sec. 11 (La naissance du Christianisme, Paris
1933, p. 59). Ma l’autenzia delle lettere & gia attestata da Po-
licarpo nella sua lettera ai Filippesi (13, 2) e da tutta la tra-
dizione unanime, per modo che I'indagine (ZAHN, HARNACK,
Fung, RACkL) ha deciso a favore di tale autenticita.

Poiché Ignazio ha subito il martirio certamente sotto Tra-
‘ano in un anno che non & possibile determinare pit esatta-
mente, le lettere appartengono al sec. 1 od al pit tardi al se-
condo decennio del sec. 11. Esse sono scritte con vero spirito
di fede e testimoniano una commovente efficacia. La letterd
di Ignazio ai Romani ¢ detta da MGHLER « forse la cosa pib
graziosa nel suo genere, che la letteratura cristiana possa pre-
sentare » (Patrologie 1, 1840, p. 119), ¢ H. ST. CHAMBERLAIN
(Mensch und Gorr, Miinchen 1921, p. 70) afferma che ¢ comé
testimonianza di eroismo umano poche cose di tutta la storid
dell'umanitd le stanno a pari ».

4. Lo scritto piti contestato e piti problematico del
primitivo tempo cristiano & la Didaché, scoperta nel
1873 dal Patriarca BRYENNIOS, e che suscitd molt0
scalpore.

In questo scritto ai carismatici, ai profeti ed agli 'clpo-?wh
(predicatori ambulanti) viene attribuita un’autoritd maggior®
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che non ai vescovi eletti dalla comunitd. Cid fu considerato
dai protestanti (A. HARNACK, Die Lehre der z2wdlf  Apostel
webst Untersuchungen zur dltesten Kirchenverfassung, Leipzig
1$8.4) come testimonianza della costituzione democratica della
comuniti sovrana, mentre gli studiosi cattolici fin da prin-
cipio misero in guardia contro la sopravvalutazione dello
scritto (ST. DUNIN-BORKOWSKI, Die neueren Forschungen
siber die Anféinge des Episkopats, Freiburg 1900, p. 117). Oggi
si riconosce universalmente quanto lo scritto ha di enigmatico
e di problematico. Il testo di Bryennios, secondo il giudizio
di E. PETERSON (Uber einige Probleme der Didache-Uberlie-
ferung, in «Riv. di Arch. christ. » 27, 1952, 37-68), quale ri-
sulta dai frammenti di papiri e dalla traduzione georgiana,
non rappresenta il testo originario, ma ¢«una recensione tar-
diva, che non si pud dire es¢nte da tendenze teologiche »
{p. 67). L’autore ¢ sembra aver conosciuto Barnaba ed Erma
ed anche testi di liturgia egiziana » (p. 67 s.). Peterson ammette
influssi settari: altri (F. E. VOKES, G. Barpy, J. COLSON),
vorrebbero considerarla persino una copia montanistica 0
novaziana. Secondo il giudizio conclusivo di E. Peterson
{p. 68), cssa «non & tanto espressione della realtd, quanto una
descrizione utopistica, trasmessa in forma letteraria, dei tempi
primitivi della Chicsa ».

CAPITOLO SECONDO

Le teorie pitt importanti circa Porigine della Chiesa
e la sua organizzazione.

I. Secondo la scuola liberale la Chiesa sarebbe nata
Per naturale evoluzione dalle primitive comunitd cri-
stiane a base democratica.

a) Fino al 1880 nella scuola liberale regnava pieno accordo
nel ritcnere che la formazione della Chicsa aveva preso inizio
dalle singole comunita democratiche (il cosiddetto ¢ consen-
Sus %), Soltanto per la naturale unicne dei cristiani sarebbero
Sorte comunita locali, che si sarebbero reciprocamente favo-
Iite, mentre Pidea astratta di una Chiesa universale si sarebbe
Ormara soltanto a poco a poco. L’organizzaziome delle sin-
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gole comunité cristiane sarebbe derivata da necessita pratiche,
Essa non risalirebbe a Cristo, ma si sarebbe formata in modo
capillare, dal basso, ¢ sarebbe stata puramente democratica,
Negli Apostoli si sarebbero visti soltanto i consulenti delle
comunitid autonome e sarcbbe stata riconosciuta loro, come
testi oculari della risurrczione, un’autority personale, ma
non ufficiale. L’ufficio ecclesiastico e la forma monarchico-
gerarchica della Chiesa sarebbero sorti soltanto a poco a poco.
Inizialmente la comunit} sarebbe stata retta da un collegio di
presbiteri o di episcopi. Per motivi di opportunitd, questo col-
legio si sarcbbe eletto un presidente, che nel corso del tempo
sarebbe assurto a sovrano monarchico della comunitd.

Si adducono diversi motivi, che avrebbero favorito o pro-
dotto questa evoluzione: ’ambizione di singoli capi, il modello
della costituzione sinagogale giudaica (R. ROTHE, E. SCHURER),
le idee cristiane dell’unico Dio e dell’unico Cristo (F. C. BAUR,
E. LouMEYER), le difficoltd e le persecuzioni esterne ed i
contrasti interni nella comunit3 e nella Chiesa, che resero ne-
cessaria una rigida centralizzazione del potere.

b) Epw. HATCH (The organisation of the carly christian
Churches, London 1881, tradotto in tedesco e corredato di
«excursus » da A. HARNACK, Giessen 1883) ritiene che le
comunita si siano formate come unioni cristiane sul tipo delle
associazioni religiose del mondo romano-ellenistico. In esse
— € questo & soprattutto il risultato dello studio di Harnack
nei suoi excursus — ai Vescovi sarebbero stati affidati i com-
piti del culto e dell’attivita caritativa, ai Presbiteri invece 8~
tebbe stata conferita la cura della conservazione della disci-
plina e dei buoni costumi. In basc alla Didaché, HARNACK
(Die Lehre der zwslf Apostel nebst Untersuchungen zur dltesten
Geschichte der Kirchenverfassung und des Kirchenrechts, Leipzig
1884) a questa organizzazione delle singole comunitd, incaricatd
di compiti amministrativi e giurisdizionali, ha poi contrap-
posto una istituzione avente valore per tutta la Chiesa, ciO
gli «apostoli, dottori e profeti » ambulanti, Questi non sare
bero stati legati ad alcuna comuniti particolare, ma co®
maestri forniti di doni carismatici, chiamati a predicare e spi¢
gare il Vangelo, avrebbero goduto stima ed auroritd in tBtt?
la Chiesa (autoritd spirituale, ecclesiastica-universale). Oltfe
a cid Harnack non ha abbandonato la distinzione tra ufficio
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pairiarcale dei Presbiteri, che avrebbero imposto rispetto per
Pera ed il merito (autoritd patriarcale, civile), e Pufficio ammi~
nistrativo dei vescovi, che sarcbbero stati cletti dalla comunitd
«d incaricati di funzioni cultuali e caritative (autorita ammini-
strativa, religiosa); anzi aggiunse ancora un quarto gruppo,
quello dei martiri e dei celibi, fornito di autorita aristocratica.

B0 0. e

¢) Allorché i carismi cessarono ed anche Pautorita degli
+anziani » e delle ¢ primizie » scemd, ai vescovi sarebbe anche
toccato il compito di annunziare la parola di Dio e di provve-
dere alla disciplina ed alla pictd nella comunitd. La loro au-
toritd si sarebbe accresciuta ed avrebbe assunto forme sempre
pitt giuridiche, per modo che si sarebbe giunti alla formazione
del monepiscopato in luogo della costituzione collettiva del
collegio dei vescovi. Per quanto i sostenitori della costituzione
'a democratica differissero molto nei particolari, rimase 'una-
s nimitd nel punto centrale che la formazione dell’ufficio eccle-
! siastico sia avvenuto per evoluzione puramente naturale ed
ogni motivazione gerarchica, ogni richiamo ad una successio
Apostolorum sia inconsistente.

= e

1

i 2. Questa opinione, che domind a lungo, ha avuto
] un forte ed influente avversario in R. SoHM, il quale
* . ha inferto un duro colpo alla spiegazione democratica
3 puramente naturale della costituzione del Cristianesimo
. primitivo, e sostenne che dapprima la Chiesa era pura-
- mente spirituale (entusiastico-carismatica) finché con
Clemente romano fu inceppata con Pelemento giuridico,
Straneo alla sua vera natura.

c
]
‘;’ ‘ Sccondo Sohm la comunitd autonoma, formata sul tipo
h

i delle corporazioni ellenistico-romane, non & esistita. ¢La
Suida della cristianita — dice SoHM (Kirchenrecht I, Leip-
‘ flg 1892, p. 54) — non poggia su un potere conferito
‘ 2l comunird, ma su un potere conferito ai dotati di
dottrina, La guida della Chiesa viene dall’alto, per mezzo
se,“a' singola personalita dotata da Dio. Il governo della cri-
Uanita ¢ fin da principio di natura autoritaria, monarchica.
Anzitutto Sohm ha portato al centro I'importanza della idea

4 ' Wiversale della Chiesa; ’idea della comunita locale non avrebbe

3 - Lang, compendio.
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alcuna parte nella organizzazione della Chicsa. In secondo
luogo Sohm ha energicamente affermato che il Cristianesimo
ha visto soltanto nello spirito e nella parola di Dio il principio
formativo ¢ vincolante, ¢ percid ha conosciuto soltanto un le-
game derivante da Dio, compreso ed accettato per fede. Egli,
come giurista, considerando la natura della Chicsa come quella
di una comunitd fondata da parte di Dio, ha rivelato una vi-
sione religiosa e teologica pil esatta di molti teologi, per i
quali Pordinamento divino-gerarchico costituisce uno scan-
dalo. Ma in terzo luogo Sohm ha combattuto con tutto calore
ogni concezione giuridica della Chicsa. La Chiesa sarebbe
essenzialmente invisibile, perché di carattere religioso-cari-
smatico, La fede religiosa non tollererebbe di essere fissata
mediante veritd preesistenti, la coscienza non sopporterebbe
vincoli giuridici. Tra Chiesa e diritto esisterebbe un contrasto
inconciliabile, Soltanto con la lettera di Clemente lo stato
cntusiastico-carismatico della Chiesa primitiva sarebbe stato
sostituito e la Chicsa sarebbe stata posta in ceppi. Dopo di
allora cid che Dio ha posto una volta sarebbe stato considerato
vincolante per tutto il futuro; dopo d’allora esisterebbe il di-
ritto ccclesiastico cattolico divino.

La teoria di Sohm non poggia tanto su prove storiche, quanto
piuttosto su considerazioni di principio. Egli rigettd come
insopportabile per la coscienza religiosa ogni fissazione
confessione e di dottrina, perché ha disconosciuto la naturd
del Cristianesimo, come quella di una rivelazione data upd
volta per sempre in un’ora storica. I pensieri fondamentali
di Sohm, presentati con acutezza logica e con commozione €
convinzione religiosa, hanno trovato molto seguito in coloro che
rigettano ogni elemento statutario e organizzatorio nella Chiesd-

3. Ma oggi la maggior parte degli studiosi si soP
convinti che non & possibile comprendere lo svilupp?
della Chiesa primitiva in questo modo aprioristico. -
condizioni nella Chiesa primitiva e nelle comunita pac
line sarebbero state sostanzialmente diverse e non PO
trebbero essere ridotte ad un denominatore comun®

. . . ioné
Vi ha accennato in modo particolare K. HOLL nella relflz“":‘_
accademica che ha attirato molta attenzione: Der Kire
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begriff des Paulus in seinem Verhdltnis zur Urgemeine, 1921.
L'idca che Sohm ha della Chiesa sarcbbe attestata soltanto
da Paolo; la comunitd primitiva di Gerusalemme invece
pon sarcbbe stata retta in modo carismatico, ma «nella co-
munitd primitiva si troverebbe fin da principio una normale
gerarchia, un ordinamento posto da Dio, un diritto ecclesia-
stico divino », una Chiesa come istituto, in cui i singoli ven-
gonoe accolti. Il pensiero dell’autoritd e della tradizione in essa
sarebbe subito prevalso sul carisma. Paolo, pur avendo insi-
stito maggiormente sull’elemento pneumatico e sulla indi-
pendenza delle comunita, sarebbe stato costretto ad adattarsi
a2 questa concezione. La differcnza tra la posizione giu-
deo-cristiana e quella etnico-cristiana & pure rilevata da
H. v. CAMPENHAUSEN (Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht
in den ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen 1953), ed in altro
modo da J. CorsoN (L’évéque dans les communautés primi-
tives, Paris 1951).

Dobbiamo in primo luogo (Sez. seconda) ricercare se il
Cristianesimo primitivo fin da principio si & riunito in una
Chiesa organizzata (contro la teoria di Sohm, cap. I), e s¢
I'ufiicio ecclesiastico della Chiesa primitiva ha avuto fin da
Principjo carattere gerarchico ed ha rivelato struttura monar-
chica (cap. 2 e 3).

SEZIONE SECONDA

La Chiesa primitiva
ed il primitivo ufficio ecclesiastico.

Dopo la prima festa di Pentecoste il Cristianesimo ha
Suadagnato rapidamente terreno.

la ?Opo la predica di Pietro tremila personc_abbracciarogo
P ede del Signore (Atti 2, 41). Dopo la predica nel tempio
\Atti 4, 4) il numecro dei fedeli sali a cinquemila. Benché il
Q:llem-io ricorresse a contromisure, il movimento non poté
SSere fermato. Persino .sacerdoti e Farisei abbracciarono la
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nuova fede (Atti 6, 7; 15, 5). Quando Paolo tornd a Gerusa-
lemme dal suo terzo viaggio missionario, Giacomo poté ri-
chiamarsi 2 molte migliaia di Giudei diventati credenti (Aui
21, 20). .

Presto il movimento valicd i confini di Gerusalemme, anzi
persino della Palestina. Questo sviluppo fu faverito dalla per-
secuzione, cui furono fatti segno i Cristiani in Gerusalemme,
e che era stata attizzata soprattutto dal contegno di Stefano
(Atti 6, 8 5s.), e che infine si rivolse anche contro gli Apostoli
(Atti 12, 1s.; 12,17). I Cristiani dispersi, che «giunsero
fino in Fenicia, a Cipro ed Antiochia » (Atti 11, 19), divennero
messaggeri della fede tra i pagani, la cui missione fu poi in-
trapresa in modo sistematico da Barnaba e Paolo (Atti II,
22 Ss.). . :

Tutti coloro che aderivano a Cristo, erano saldamente e
fedelmente legati tra di loro, sia nelle singole comunit3, sia
tutti assieme,

CAPITOLO PRIMO
La coscienza comunitaria della Chiesa primitiva.

I Cristiani subito dall’inizio: 1. formavano una co-
munitd ben definita in cui si entrava col battesimo;
2. erano uniti tra loro da concordia e amore e avevano
come segni distintivi visibili la professione della stessa
fede e lo stesso culto; 3. pur appartenendo a comunit?
particolari, sentivano di esser parte di un’unica grande
comunitd in Cristo.

I. A Gerusalemme i Cristiani formavano una W‘d
chiaramente definita e saldamente unita, Nelle loro file si potev®
entrare soltanto mediante un atto formale di accettam?ﬂee'
il battesimo. La conversione a Cristo era congiunta a}ll’umOn'
con la « Chiesa 1, ed & sempre indicata come un ¢ aggiunger®
come una « incorporazione » (mposetéOnoay, Atti 2, 413 7pO%°
400 8xdog Ixavdg, Att Ix,24; cfr. 2, 47).

2. I Cristiani erano congiunti in concordia ed amore frat-i
terno, che giungeva fino alla comunanza dei beni: « I crede?
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stavano tutti insieme ed avevano tutto in comune. Vendevano
i loro averi ed i loro beni e dividevano il ricavato tra tutti a
seconda dei bisogni di ciascuno » (Atti 2, 44). I segni esterni,
visibili della loro comunitd erano la stessa professione di fede
¢ lo szesso culto, che aveva due centri: la preghiera nel tempio
e la frazione comune del pane in casa o nelle case: ¢ Erano
perseveranti nella dottrina degli Apostoli, nella comunione
fraterna, nello spezzare il pane e nella preghiera » (Atti 2, 42).
» Ogni giorno perseveravano concordemente nel tempio, spez-
zavano il pane nelle singole case e prendevano il loro cibo
con cuore puro e gioioso» (Atti 2, 46).

Avvenne cos{ che essi, come comunitd definita, si distinsero
dai loro correligionari di ieri e furono indicati a Gerusalemme
come la sctra dei Nazareni («¥pecig 1év Nalwpuieww, Atti 24, 5),
ad Antiochia come Cristiani (Xptatiavol, Atti 11,26). Essi
stessi si sono considerati come i ¢ santi# (&ytot, I Cor. 16, 15;
2 Cor, 9, 13 Bf. 2, 19; 4, 12 ecc.), come i « santi eletti » (An7ol
#vior, ExAextol dytor, I Cor. I,2; Rom. 8,33; Col. 3,123
Tit. 1,1) e si sono sentiti come comunitd nei confronti di
coloro che stavano fuori (of ¥, 1 Tess. 4, 123 cfr. Atti §, 13).
Gli indegni venivano espulsi da questa comunitd (x Cor.
S I ss).

3. I Cristiani non erano soltanto riuniti nelle singole co-
munitd; al di l& di tutti i confini essi sapevano di essere i ¢ san-
tficati in Cristo Gest s, che ¢in ogni luogo invocano il nome
del Signore Gesu Cristo » (x Cor. 1,2), ¢chiamati alla co-
munione con il Signore Gesa Cristo» (x Cor. 1,95 I Gv.
L, 3). Un’ondata di amore e di cura abbracciava tutti. Paolo
St preoccupava dei Cristiani di Colossi, di quelli di Laodicea,
In genere di tutti, anche di coloro che non lo conoscevano di
bersona (Col. 2, 1). La Chiesa di Roma per mezzo di Paolo
Yeniva salutata da tutte le comunitad di Cristo (Rom. 16, I10).

fa & soprattutto la colletta per la carestia, fatta ad Antiochia
Per la comunitd primitiva (Atti 11, 29), e la colletta organiz-
f‘“ﬂ da Paolo a Corinto ed il cui ricavato egli stesso volle por-
e a Gerusalemme (2 Cor. 8,9 ss.), a costituire una prova
L ara e commovente della coscienga di solidarietd dei Qristz'am’,
) 2 quale Paolo ha dato espressione con le seguenti parole:
$e soffre un membro, soffrono tutte le membra; se un membro

Onorato, tutte le altre si rallegrano » (1 Cor. 12, 26).
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CAPITOLO SECONDO

Lufficio ecclesiastico nel Cristianesimo primitivo,

Attorno al Cristianesimo primitivo non si avvolgeva sol-
tanto il vincolo del libero amore e non c’era soltanto stima
per le persone dotate di carismi. Fin da principio si conobbero
cap? ecclesiastici, ai quali competeva la guida autoritativa delle
comunita,

I. Nel periodo della fondazione della comunitd pri-
mitiva di Gerusalemme gli Apostoli ebbero da prima Pau-
toritd indiscussa; in subordinazione a loro agivano dia-
coni e presbiteri. :

Dopo il ritiro di Giuda gli Apostoli completarono nuova-
mente il numero di dodici. Essi decidevano in tutte le questioni
importanti e, come mostra il giudizio su Anania e Safira,
con vera giurisdizione. A Pietro competeva il governo supremo.
Dopo la dipartita di Pietro da Gerusalemme, motivata dall?
persecuzione di Erode (Atti 12, 17), a capo della comunitd
primitiva stava Giacomo, il quale spicca in modo particolare
in tutti i fatti che si svolgono a Gerusalemme (Atti 15, I3 55
21, 17ss.; Gal. 1,195 2,9).

Ma presto gli Apostoli avvertirono la neccssitd di provve-
dere ai compiti, che sorgevano nella comunitd, mediante [
nomina di collaboratori, che dovevano alleggerirli ¢ renderli
liberi per la predicazione (Atti 6, 2 ss.3 8, 5). Cosi furono sceltl
dalla comunitd sette uomini per il « diaconato », ai quali 1_’ a
ficio venne affidato dagli Apostoli mediante Pimposizion®
delle mani (Atti 6, 5s.). Ma nella comunitd primitiva agivao©
anche e presbiteri », come risulta dalla loro menzione Ow‘l'
sionale (Arti 11, 30; 15, 2 ss.; 21, 18). Essi ricevettero le €0
lette dei Cristiani di Antiochia e parteciparono al concilio
apostolico (Atti 15, 2. 6. 22. 24). .

In tal modo si delinea nella comunita primitiva una gerarché
normale divisa in tre gradi.
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I1. Anche nelle comunita etnico-cristiane C’erano uo-
mini incaricati del governo della Chiesa ed aventi ca-
rattere ufficiale; 1. Oltre i «profeti e dottori», una
specie di gerarchia ambulante, 2. c’erano pure capi
tabili, 3. ricordati da S. Paolo. 4. Gli uffici poi venivano
conferiti con un atto di culto, Pimposizione delle mani.

1. Corrisponde al carattere missionario di queste comunita
che in essc spiccassero anzitutto i primi inviati del Cristiancsimo,
i« profeti e dottori» (At 13, I). Nel loro compito di annun-
ziarc il Vangelo (Ef. 4, 11) e di muovere ¢li uomini alla fede
in Cristo, il dono carismatico della dottrina aveva natural-
mente una parte importante. I predicatori carismatici ambu-~
lanti erano i volontari che precedevano le truppe regolari, e
venivano anche delegati per compiti di carattere occasionale,

2. Ma neclle comunitd etnico-cristianc, accanto a questa
»gerarchia ambulante », c’erano anche capi stabili. Necl corso
del loro primo viaggio missionario Paolo e Barnaba nomina-
rono «in ogni comunitd, dopo aver pregato € digiunato, dei
presbiteri per esse e li raccomandarono al Signore, al quale
si erano rivolti credendo» (Atti 14,23). Nel terzo viaggio
Puolo fece venire a Mileto i capi di Efcso, che sono chiamati
rispettivamente ¢ presbiteri » e «vescovi» (Atti 20, 17. 28).
»Vescovi» e ¢ diaconi » sono ricordati anche nella iscrizione
della lettera ai Filippesi. Dei compiti di questi uffici, dei pre-
supposti richiesti e del rispetto ad essi dovuto, Paolo ha trat-
tato nelle lettere pastorali (Tit. 1, 5-9; I Tim. 3, 1-133 5, 17).

3. Capi in genere (mpotoTdpevor) sono ricordati da Paolo
r_le]la lettera ai Romani ed in 1 Tess. (Rom. 12,8; 1 Tess.
5, 12), Egli ammonisce i Tessalonicesi « di trattare coloro che
avorano in mezzo ad cssi e presiedono ad essi nel Signore...
¢on stima ed amore per la loro azione o. Invita la comunitd
?1 Corinto a tributare stima «alla casa di Stcfana, primizic
del’Acaia, che si ¢ dedicata al servizio dei santi» (r Cor.
1_6, 15). Non deve meravigliare se Paolo nelle sue lettere si
I,‘"“lge direttamente a tutti i fedeli e non ai capi; poich¢ al-
A_chstolo delle genti stavano anzitutto a cuorc gli interessi
teligiosi dej Cristiani, che per lo piti conosceva anche perso-
Dalmente, e non lc questioni organizzative della comunita.
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4. Gli uffici nella comunita furono conferizi fin da principio
con un arto cultuale mediante Pimposizione delle mani (At
6,635 13,33 14,23; 1 Tim. 4, 14; 5,22; 2 Tim. 1, 6). Cid
dimostra che non si voleva lasciare il governo alla libera azione
del Pneuma, ma si aspirava ad un saldo ordine. La questione
dei carismi nel Cristianesimo primitivo non & ancora del tutto
chiarita e non si pud chiarire del tutto. Clerano carismi dj
diversa natura. Vi venivano annoverati carismi straordinari
(glossolalia, guarigioni miracolose, distinzione degli spiriti),
ma anche la dotazione pratica delle grazie, che doveva abili-
tare ai loro compiti gli « Apostoli, profeti, evangelisti, pastori ¢
(Ef. 4, 11). Tra carisma ed ufficio non esisteva opposizione.
I carismatici erano chiamati per prestare scrvizi nella comu-
nita; soprattutto a coloro che erano dotati del dono delle lingue
veniva affidato annunzio del Vangeclo. Viceversa si era con-
vinti che soprattutto i capi erano ripieni della forza dello
Spirito Santo (Atti 20, 28). In Rom. 12, 6-8 Paolo annovera
tra i carismi la prestazione del servizio (Saxovia) ed in 1 Tim.
4, 14 chiama carisma Pufficio conferito a Timoteo con I’impo-
sizione delle mani.

III. Quanto alla denominazione dei titolari degli uf-
fici ecclesiastici solo il nome diacono ha un significato
preciso; quelli di presbitero e di episcopo non sembrano
ancora nettamente distinti; solo nel secondo secolo i
nome episcopo assume I’attuale preciso significato.
Quanto poi alla costituzione della Chiesa le notizie
anche se scarsc sono preziose, ma sollevano duwe pro-
blemi : quando nacque Pepiscopato monarchico € $€
esso risale ad un’istituzione divina.

1. E molto importante considerare che Porigine degli
uffici -ecclesiastici non coincide con la riflessione su di €sst
(M. GOGUEL, L’Eglise primitive, Paris 1947, p. 8). Pariment!
bisogna aver coscienza che i nomi per i singoli uffici dovetter®
prima esscre coniati e soltanto gradatamente si ottenne il Joro
significato chiaramente delimitato. Inizialmente il vocabolaf®
per gli uffici non era ancora sviluppato o soltanto imperfettd”
mente (J. COLSON, p. 13). Non & Paolo il solo a parlare

www.scribd.com/Religione in_Ita




—

Ahd

D e . e i e

L’UFFICIO ECCLESIASTICO NEL PRIMO CRISTIANESIMO 345

prima soltanto in generale di «capi» (wpotatdyevor). In Ebr.
13, 17 ed anche nel Pastore di ERMA vicne ancora usato P’in-
detcrminato  fyodpevor, e Giustino descrivendo l’assemblea
liturgica parla 150 volte soltanto in genere del mpozoted.
Sembra che il termine diacono abbia ricevuto per primo il
suo chiaro significato. Viceversa tra vescovi e presbiteri non*
si fa da prima chiara distinzione, Agli stessi titolari di ufficio,
che in Atti 20, 17 sono chiamati ¢ presbiter: », in Atti 20, 28
¢ rivolta la parola come a «vescovi ». Parimenti i due titoli
non sono ancora nettamente distinti tra di loro nelle lettere
pastorali (Tit. 1,5.73 ¥ Tim. 3, 1ss.; 5, 17): salvo che dal
facto che énfoxomog nelle lettere pastorali & usato soltanto al
singolare, si voglia concludere che questo titolo era gia ri-
scrvato ad un’unica persona nel collegio dei presbiteri. Sol-
tanto all’inizio del sec. 11, in Occidente forse ancora un po’
pit tardi, il termine episcopus ha ricevuto il suo odierno si-
gnificato preciso. L’origine delle designazioni scelte non
ha valore decisivo: sia che ad es. il nome #niloxomog derivi
dai LXX, dove in Giob. 20,29; 4 Re 12,12; 2 Cron. 34,
12-17 viene usato per sorvegliante, oppure sia stato tratto
dal linguaggio ellenistico; le parole furono riempite di nuovo
contenuzo. In ogni caso, modello del vescovo cristiano non sono
! capi delle associazioni religiose, di cui parlano il manoscritto
di Damasco e diversi frammenti dei manoscritti recentemente
lé({vati presso il Mar Morto, ma gli Apostoli nominati da
T{SLO,

2. Circa la questione della costituzione della Chiesa dei
Primi tempi non possiamo aspettarci notizie minuziose, perché
le f(?nti sono scarse e riferiscono ancora poco circa la organiz-
2azione della Chiesa. Soltanto dove sorsero difficoltd e contro-
Yetsie di competenza, come nella comunitd di Diotrefe (3
(?'Vc) ed a Corinto (Lettera di Clemente), oppure dove esiste-
Vano particolari occasioni (Lettere di Ignazio) si tratta dei fon-

amenti e delle forme degli uffici ecclesiastici. Tanto maggior
?afow rivestono percid le poche notizie, le quali perd sono
énche state molto tormentatc ¢ maltrattate.

Delle due questioni, che hanno importanza fondamentale
Per giudicare il primitivo ufficio ecclesiastico, una concerne
c;! Struttura esterna, in cui Pufficio episcopale veniva eser-

tato: da quando il monepiscopato & chiaramente formato?
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La seconda questione, ancor piu importante, riguarda la mo-
tivazione e legittimazione del potere ecclesiastico: Pufficio
ceclesiastico & sorto dal basso, dalle necessita della vita quoti-
diana ed & percid di natura democratica; oppure deriva dalla
istituzione di Cristo ed ha caratterc gerarchico? )

CAPITOLO TERZO

Il monepiscopato nel primitivo periodo cristiano.

1. E un fatto storico incontestabile che gid nel sec. II
le ‘comunitd cristiane erano rette da singoli vescovi.
In Occidente il monepiscopato dopo la meta del sec. 11
¢ attestato specialmente da Ireneo; in Asia Minore e

Siria se ne pud dimostrare Pesistenza gia all’inizio del

secolo 1I.

1. La testimonianza di IRENEO, vescovo di Lione.

Ireneo di Lione (} 202), Ciscepolo di San Policarpo, com-
batté i Gnostici e contro le loro innovazioni si appelld alla
tradizionc apostolica, stabilire la quale fu sua cura principale.
A questo scopo rimandd alla successione ininterrotta del
vescovi; perché la dottrina apostolica sarebbe garantita dall2
successionc apostolica. ¢ Noi possiamo enumerare i vescovi
delle singole chiese nominati dagli Apostoli, ed i loro succes-
sori fino ai giorni nostri » (Adv. haer. 111, 3, 1). Percid al tempo
di Irenco ogni Chiesa aveva un singolo vescovo. Irenco enu”
mera nominalmente i vescovi di Roma, da. Lino ad Eleuteno
Ma a Lino P'ufficio episcopale per il governo della Chiesa 53
rebbe stato conferito dagli Apostoli (Adv. haer, 111, 3, 3

2. Testimonianze preziose sulla storia dell’episco-
pato sono state conservate da Euseio nella sua Historté
Ecclesiastica, il cui valore si fonda appunto sul fatt
di contenere molti estratti di fonti pit antiche, ch¢
Eusebio ebbe ancora a disposizione.
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@) Dalle annotazioni di Eusebio sulla lotta contro il
| Montanismo ¢ sulla controversia pasquale si pud vedere che
. verso il 150 i monepiscopi detencvano dovunque il governo
: della Chicsa. II Montanismo aveva chiamato in questione
ruficio ecclesiastico gerarchico, opponendovi il diritto dei
» profeti», Contro questi tentativi i vescovi di molte chiese
jsolatamente e, poiché cid non bastava, in comune raccolsero
sinodi (Hist. Eccles. Vy 3,43 V, 165V, 173 'V, 20,23 VI, 12,
 ss.). Parimenti la decisione circa il termine della celebrazione
dolla Pasqua era completamente in mano dei vescovi monar-
chici, che soventissimo sono citati per nome (Hist. Eccles.
4 ¥V, 23,3855 V,24,8).
| ) Eusebio cbbe dinnanzi le lettere indirizzate dal we-
swovo Dionigi di Corinto (c. 170) a diverse Chiesc di Grecia,
: di Creta, a Nicomedia e nel Ponto ed anchc scritte a Roma.
: Dalle indicazioni e citazioni di Eusebio risulta che le Chiese
| menzionate erano rette da vescovi monarchici (Hist. Eccles.,
—— 1V, 23, Iss.). Ad -Atene, ad es. dopo il martirio di Publio,
Quadrato deteneva la sedc episcopale, di cui & nominato come
primo titolare Dionigi Areopagita (Hist. Eccles., IV, 23,3 s.).
¢) Eusebio concbbe anche le Memorie di Egesippo, un
cristiano di Palestina, il quale verso il 160 percorse le regioni
: de] Mediterraneo e visitd molti vescovi per stabilirne la dot-
.| trina ¢ controllarne la successione apostolica. A Corinto con-
l feri con Primo, il vescovo locale (Hist. Eccles. IV, 23,2);
: 2 Roma poté convincersi della ¢ ininterrotta Diadoché (trasmis-
| sicne) della pura dottrina s, ccrtamente in base alla ininter-
- rotta successione dei vescovi (Hist. Eccles. IV, 22, 3); anche
' 2 Gerusalemme poté seguire la successione dei vescovi fino
' ali Apostoli (Hist. Eccles., IV, 22, 4).

3. La testimonianza pid importante per Pesistenza
del ‘monepiscopato sono le lettere di IGNAZIO DI AN-
_ TIocHIA, Da esse risulta che nelle comuniti dell’Asia
: Minore tra Ia fine del sec. 1 e Pinizio del sec. II esisteva
una salda divisione in tre gradi delP’ufficio gerarchico
: ecclesiastico: il monepiscopo, il collegio dei presbiteri
ed | diaconi. Dovunque un singolo vescovo esercitava
A piena giurisdizione,
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Ignazio cita per nome Onesimo come vescovo di Efeso,
Damaso come vescovo di Magnesia, Polidio come vescovo
di Tralli, Policarpo come vescovo di Smirne, Questo ordina-
mento non esisteva soltanto nell’Asia Minore, ma regnava
in tutto il mondo (Ephes. 3, 2). Ignazio lo considera "come
essenziale ed inscparabile dalla Chiesa, cosi essenziale come
P’unitd nel sacrificio e nell’agape: ¢« C’2 soltanto una carne de}
nostro Signore Gesu Cristo ed un solo calice per Punione
con il suo sangue, e soltanto un altare, come pure c’¢ soltanto
un vescovo in unione con il presbiterio ed i diaconi, miei
conservi » (Philad. 4). Il vescovo unico & Pimmagine del Padre,
¢ circondato dai presbiteri come da una assemblea consiliare
di Dio (Trall. 3, 1). Percid I'ubbidienza al vescovo & con-
dizione e dimostrazione dell’appartenenza alla Chiesa: ¢« Do-
vunque si presenta il vescovo, 14 sia anche il popolo, cosi come
dov’¢ Cristo, & anche la Chiesa cattolica » (Smirn. 8,23 9, I)-
¢ Tutti coloro che appartengono a Dio ed a Gesa Cristo
stanno a lato del vescovo ¢ (Philad, 3, 2). Percid non bisogna
far nulla senza il vescovo (Philad. 6, 4; Trall. 2,2), pexjcl_lé
si apparticne a Gest soltanto ¢ finché si & soggetti al proprio
vescovo » (Trall. 2, 1). Ignazio non dice nulla circa Porigine,
la motivazione e giustificazione del monepiscopato, che ¢
per lui qualcosa di definito, di stabile, di tradizionale. Percid
la forza probativa della testimonianza di Ignazio a favore de-
Pepiscopato monarchico giunge fino entro il sec. I. ) -

Non & dunque esatto che I’episcopato monarchico si 12
imposto soltanto nella lotta contro la gnosi ed il marcionismo.
Se il monepiscopato in alcune fonti, ad es. nel Pastore
Erma e nella lettera di Clemente non ha particolare rilievo:
cid non dev’essere valutato come testimonianza negativa. S€
ci si scandalizza che le fonti siano molto silenziose circa I'est
stenza e lazione del monepiscopato, si dovrebbe rifletter¢
che esse soprattutto non riferiscono nulla di una trasforma-
zione della guida collegiale delle comunita in una guida Mo
narchica. Ma una mutazione cosi radicale non sarebbe stat?
certamente accettata in modo tacito.

IL. Indizi chiari dell’esistenza del monepiscopato €5
stono gid nel sec, 1.

1. Testimonianza di Clemente romano.
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Nella Lertera di Clemente non & nominato alcun vescovo
singolo, né nella Chiesa mittente di Roma, né nella Chiesa de-
srinataria di Corinto; ma dal contesto risulta che Clemente
nei tre gradi del sacerdozio del V. T. vede il modello del’uf-
ficio ecclesiastico del N. T., e percid suppone anche questo
diviso in tre gradi. .

2. Per gli inizi del monepiscopato & importante la
11l Lettera di Giovanni.

«In una comunitd dell’Asia Minore, che non & pit possi-
bile precisare — cosi R. SCHNACKENBURG descrive la situa-
zione ivi esistente secondo la concezione tradizionale — Dio-
trefe occupa la posizione di un vescovo monarchico e si da
l'aria di sovrano dispotico della comunitd. Missionari ambu-
lanti, che sono in viaggio con I’approvazione, forse per ordine
delPautore di 3 Gv., ciot del * presbitero ”, non sono da lui
accolti; anzi egli proibisce ai membri della comunita di aiu-
tare questi uomini e giunge a scomunicare coloro, che si op-
pongono a questa disciplina locale (cfr. 3 Gv. 10)» Non si
pud vedere bene in Diotrefe un usurpatore oppure un s per-
venuto » (MICHAELIS) nel collegio dei presbiteri, perché nella
lettera non gli vien rinfacciata alcuna usurpazione. Secondo
il tono di 3 Gv. 9s. «la spiegazione pi. logica & che Diotrefe
occupasse effettivamente ufficio direttivo » (SCHNACKENBURG).
qula 3 Gv. si delineano le difficolta che il passaggio dalla
Buida missionaria alla costituzione stabile provocava nelle
singole chiese.

Non & possibile concludere dall’Apocalisse all’esistenza di

¥escovi monarchici nelle sette citta dell’Asia Minore. Poiché
Interpretazione che vede nei «sette angeli» (Apoc. I,20;
2,1) i serte capi delle comunitd & molto dubbia (J. SICKEN-
BERGER, Erklirung der Johannesapokalypse®, Bonn 1942,
P. 5Iss.3A. WIKENHAUSER, Offenbarung des Fohannes, Re-
Sensburg 1947, p. 32 .).

3. L’esempio primo e piti evidente di una comunita

?«?Qverno monarchico & rappresentato dalla comunitd pri-
Mtiva di Gerusalemme.
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Dopo la dipartita di Pietro, Giacomo & la guida suprema
della comunita primitiva. In tutte le faccende che si svolgono
a Gerusalemme egli appare oramai come la personalita di-
rigente, Sia nella prima che nell’ultima sua visita alla comunita
cristiana di Gerusalemme Paolo si & rivolto a Giacomo (Gal.
I, 19; Atti 21, 18 ss.). Nel concilio apostolico spetta a lui una
funzione direttiva, perché era il vescovo locale. Giacomo a
sua volta ebbe come successori vescovi singoli, come dimostra
la serie della successione riferita da EGEesiero (Hist. Eccles.,
IV, 23, 4). «Nella comunitd cristiana — cosi compendia
K. Horr il suo giudizio (Der Kirchenbegriff des Paulus, in
«Ges. Aufs. », p. 932) — troviamo fin da principio una gerarchia
regolare, un ordinamento posto da Dio, un diritto ecclesia-
stico divino ». A completamento FR. HEILER (Urkirche und
Ostkirche, p. 65) stabilisce ¢ che nella comunitd primitiva tro-
viamo in forma embrionale la gerarchia completa della Chiesa
cattolica evoluta: il triplice ufficio — diaconato, presbiterato ed
episcopato ».

4. Nelle comunitd eznico-cristiane invece il potere
ecclesiastico locale era dapprima affidato ad un collegio
di presbiteri sotto I'autoritd di S. Paolo (Atti 14,23}
20, 175 1 Tess. 5, 125 Fil. 1, 15 Ef. 4, 115 Ebr, 13,175
1 Tim. 4, 14; 5, 17; Tit. 1, §); in seguito entrd in vI-
gore il governo monarchico.

L’Apostolo dei gentili ha riservato a se stesso la guida e I'au-
torita suprema sulle comunita da lui fondate; egli & il proto:
tipo del monepiscopo. La particolare situazione delle comunit
etnico-cristiane faceva apparire conveniente questa sistemad-
zione, qualc ancor oggi si attua nei territori di missione.
petulanza e I’arroganza democratica dei Corinti, i sogni ap%”
calittici dei Tessalonicesi, ’eccessivo zelo altezzoso dei ¢S¥”
perapostoli » dimostrarono che questa prudenza era giust”
ficata. Mediante un attivo servizio di inviati Paolo era tenut©
al corrente dello stato delle comunita da lui fondate e guidaté
mentre a sua volta egli ha inviato di continuo alle comumt
i suoi accompagnatori con compiti particolari., Percid Covson
(L’évéque dans les communautés primitives, Paris 1951, p. 55 SS'_
ritiene possibile che accanto alla gerarchia residente con €O
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GERARCHIA DEL PRIMITIVO UFFICIO ECCLESIASTICO 3§I

;ecenza locale, esistesse una « gerarchia itinerante s, com-
posta di inviati «in missione attraverso ad una provincia », e
che costoro, che per lo pid appartenevano al seguito del-
I'Apostolo dei gentili, occupassero dopo di hui-il primo posto
‘¢clr. EuseBto, Hist. Eccles. 11I, 37).

Ma anche nelle comunitd paoline lo sviluppo spinse alla
castituzione del monepiscopato. Quando le comunitd furono
i pit saldamente organizzate ed ebbero raggiunto una certa
stabilita ed indipendenza, entrd in vigore la guida monarchica.
Paolo stesso ha costituito Tito e Timoteo vescovi residenziali,
tispettivamente a Creta e ad Efcso. Che nel passaggio dalla
cuida collegiale delle comunita alla guida monarchica risultas-
sero difficolta e controversic di competenza, 1o si pud desumere,
olirc che da 3 Gv. e dalla lettera di Clemente, specialmente
dalla Didaché. Nella quale ai predicatori ambulanti, «ai pro-
feti, che parlano nello spirito » (11, 7) viene ancora attribuita
Iimportanza maggiore e vienc prestata piti attenzione, Essi
devono esserc considerati come i ¢ sommi sacerdoti» e le
«primizie del raccolto » (13, 3). L’ammonimento della Scrit-
tura di scegliere « vescovi e diaconi degni del Signore e di
non stimarli poco» (I5,Is.), non costituisce un argomento
sufliciente contro la costituzione monarchica della Chiesa nel
meriodo postapostolico (cfr. G. Sass, Die Apostel in der Di-
dache in memoriam E. Lohmeyer, Stuttgart 195I, 233-239).

CAPITOLO QUARTO
11 carattere gerarchico del primitivo ufficio ecclesiastico.

Molto pit importante che non la questione della forma
esterna & quella del principio da cui deriva il potere ecclesia-
Stico. La natura intrinseca di una comunitd non dipende
tanto da chi esercita il potere nclla comunita, quanto piuttosto
d?ﬂ’qutoriz‘zazione in basc alla quale esso viene esercitato,
L,”f/:cz’o nella Chiesa si fonda sul diritto divino ; non é democra-
lico, ma gerarchico. Tutti i poteri che gli competono, tutti i
Postulati che pone, tutte le grazie che in esso agiscono, pro-
Yengono da Dio.

L. Non pud sorgere dubbio che la coscienza dell’ori-
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gine gerarchica di tutti i poteri ecclesiastici regnasse in
tutta la Chiesa nei sec. II e IIL

1. Essa trovo la sua espressione specialmente nel
fatto che si comprese in tutta la sua importanza il pen-
siero della successio e della rradirio (Suxdoy, mapddoat),
Tutti i poteri, tutte le veritd e tutte le grazie possono
fluire alla Chiesa soltanto da Cristo attraverso agli Apo-
stoli mediante i canali della successione ininterrotta.

¢ Evolvant ordinem cpiscoporum suorum ita per successiones
ab initio decurrentem, ut primus ille episcopus aliquem ex
Apostolis vel apostolicis viris... habuerit auctorem et anteces-
sorem #, dice TERTULLIANO (De praescr. haer. 32, 1). La stessa
cosa dice IPPOLITO (Philosophumena 1, praef.): s Lo Spirito
Santo, che domina la Chiesa, rigetta gli eretici. Gli Apostoli
lo hanno ricevuto per primi e I’hanno trasmesso ai veri cre-
denti. Noi, loro successori, partecipiamo della loro grazia,
della loro suprema autoritd e del loro magistero » (G. BARDY,
La théologie de I'Eglise de saint Irénée au Concile de Nicée,
Paris 1947, p. 59)-

2. Contro gli Gnostici IRENE0 ed EGEsippo fanno
valere con energia il principio della successione apo-
stolica dei vescovi.

Allorché questa costituzione fondamentale della Chies3
¢ del suo potere fu minacciata dagli Gnostici, da tutte le parth
specialmente da Ireneo ed Egesippo, con pari chiarezza vens¢
claborato il principio della successio come essenzialmente 8¢
cessario per la Chicsa, e fu dimostrato il fatto della succession®
ininterrotta dei vescovi. Anche molte delle sette erano coscien!!
che non & possibile una Chicsa senza potere ecclesiasti®®
gerarchico, derivante dagli Apostoli. IPPOLITO sostenne la
gerarchia ecclesiastica, al pari di NovAziaNo, il quale s1 fece
consacrare ed a sua volta consacrd vescovi, (Cfr, EUSEBIO, Hust.
Eccles. V1, 43, 8-9). :

3. La natura gerarchica del potere ecclesiastico fu
gid .chiaramente riconosciuta ed energicamente in¢
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GERARCHIA DEL PRIMITIVO UFFICIO ECCLESIASTICO 353

cata da Ignazio di Antiochia e da Clemente Romano.
[gnazio esige ubbidienza al vescovo e ne indica sempre
come motivo la missione divina del vescovo medesimo,

« Chiunque il padrone di casa destini ad amministrare la
sua casa, quello dobbiamo accettare come lo stesso mittente »
{Enhes. 6, 1). ¢« I1 vescovo ticne la presidenza al posto di Dio»
{Magn. 6, 1). ¢ A lui si deve ubbidire come Cristo al Padre #
(Smyrn. 8, ). Percid P’autoritd del vescovo non dipende dalla
sua persona, né dalle sue capacitd (Ephes. 6, I), non & compro-
messa dalla sua giovinezza (Magn. 3, 1). 11 vescovo non di-
pende neppure dalla comunitd, « come vescovo egli ha sopra
di «¢ soltanto Dio Padre ed il Signore Gestt Cristo» (Ad
Polve., indirizzo). .

4. Per CLEMENTE Dio ha inviato Cristo, Cristo gli
Apostoli i quali, prima di morire, hanno stabilito « uo~
mini provati» come wescowi a continuarne Pufficio.

Nelia sua Lettera ai Corinti Clemente non ci dice in parti-
colare quali lagnanze si muovessero ai capi, A lui interessa la
questione di principio dellautoritd ecclesiastica. Egli ritiene
la lite molto importante, quantunque siano pochi coloro che
$i sono sollevati contro i capi (I, I3 47, 6). 1l nocciolo della
suz [ettera & costituito dalle espressioni che si trovano nei
@pp. 40-44: la Chiesa e la sua organizzazione sono di istitu-
one divina. 11 potere dei capi & stato conferito loro da Dio per
nezzo di Cristo attraverso gli Apostoli. Essi stanno nella linea
¢ nell’ordinamento gerarchico: « Cristo & inviato da Dio, Cristo
dunque & da Dio, gli Apostoli da Cristo. Le due cose sono
d¥venute in ogni ordine secondo la volontd di Dio. Ora predi-
%nd_o essi in paesi e cittd, costituirono le primizie (della loro
EYCchrfzione) dopo un precedente esame nello- spirito, come

ocovi ¢ diaconi dei futuri credenti» (42, I-4) ¢e diedero

Ygtjess: mandato c_he, quando.f(.)sscro morti, altri .uomini pro-
i 11 assumessero il loro SeIvizio » (44, 2). I capi non hanno
riL§:9 ufficio dgllzg cornumt_a\e e p.ercgé questa non lo pud ‘loro
o gliere. Sacrificio e servizio di Dio devono essere farti se-

1do 'ordine del Signore. « Dove ¢ per mezzo di chi intende
su;:\la compiuto, lo ha determinato egli stesso secondo la sua

¢ma volontd » (40, I-3).

3.
3 Leng, compendio.
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II. Gli avversari per lo pit ammettono Pesistenza
dell’ufficio ecclesiastico cattolico dopo Clemente Ro-
mano, ma la contestano per il periodo preclementino,

Il Cristianesimo primitivo, dice SOHM, non conobbe vin-
coli giuridici, ma soltanto dedizione pneumatica, entusiastica,
alla chiamata di Dio. Secondo i sostenitori dell’idea democra-
tica della Chiesa, le funzioni nella comunitd venivano eserci-
tate in base ad un mandato derivante dalla comunitd stessa.
Mentre questi wltimi disconoscono la fonte soprannaturale
del potere ecclesiastico, il primo ne disconosce gli indispen-
sabili presupposti naturali. Nel Cristianesimo primitivo ¢ fu
fin da principio un potere gerarchico esercitato per mandato ed
in nome di Dio.

1. Gli Apostoli esercitarono il loro ufficio & forza

di ur’autoritd divina. Cid & energicamente espresso
nella elezione degli Apostoli.

Tra Barnaba e Mattia essi fecero decidere la sorte, per cono-
scere squale dei due il Signore ha sceltos (Atti I,2IsS.)>
La coscienza di essere chiamati da Dio (Atti 4,73 4, 293 20,
24), al quale si deve sempre ubbidire piti che agli uomin!
(Atti 4, 19), diede loro la forza di affrontare le opposiziont
esterne ed interne. Agli uomini proposti dalla comunitd esst
conferirono il potere per esercitare il loro ufficio, mediante
Pimposizione delle mani (Atti 6, 63 14, 23). Carattcre gerarchico
rivela il primo decreto a noi noto di tutto il governo ecclesia;
stico. La forma del decreto apostolico imita la formula dei decret!
dell’antica polis. Ma a differenza da quelli non rimanda all’au”
torizzazione da parte del popolo, ma da parte di Dio: ¢ Piacqué
allo Spirito Santo ed a noi... » (Atti 15, 28).

2. Della stessa coscienza gerarchica & compenetrat?
Pazione e la condotta di Paolo. Egli sa di essere un 10°
viato, che deve svolgere un compito superiore, un g
che deve annunziare un messaggio; egli deve la sua poS*”
zione a Dio e non agli womini (Gal. 1, 1; 1 Cor. 1, 173
I Tim. 1,1). :
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Questa coscienza della missione egli ha espresso special-
mente allinizio delle sue lettere: egli sa di essere ¢ chiamato
per volonta di Dio come Apostolo di Gesit Cristo» (1 Cor.
1, 1), ascelto per il Vangelo» (Rom. 1, I), «costituito Apo-
stolo non da uomini né da un solo uomo, ma da Gesu Cristo
¢ da Dio Padre » (Gal. 1, 1). Da Cristo provicne il mandato di
:nnunziare il Vangelo, ¢ da lui pure il diritto «di prendere
ncila obbedienza di fede tutti gli uomini e popoli» (Rom.
1,5) e ¢di far prigioniero ogni pensiero per assoggettarlo a
Cristo» (2 Cor. 10,5). Questo potere ha 'autorizzazione
dulPalto, la missio, come presupposto necessario. Ogni atto,
ogni azione degli Apostoli, tutto cid che essi fanno e portano,
soprattutto cid che essi esigono, ¢rimanda alla persona ed
al potere dell’unico, del quale portano il nome » (H. v. CAMPEN-
HAUSEN, p. 27).

Percid ogni gelosia umana, ogni gloriazione delle proprie
opere & inopportuna negli inviati della fede. « Essi sono sol-
tanto servi, mediante i quali si giunge alla fede » (1 Cor. 3, 5),
¢servi di Cristo ed amministratori dei misteri di Dio # (x Cor.
4, 1). L’inviaro della fede & obbligato alla tradizione, 'ammi-
nistratore & legato al suo mandato, « Da un amministratore si
¢sige che sia trovato fedele » (x Cor. 4, 2).

3. Ma da Dio deriva non soltanto il potere dell’ Apo-
stolo, bensi anche quello dei tirolari degli uffici e dei
forosuccessori.

. Nel suo discorso di commiato a Mileto Paolo raccomanda
i presbiteri-episcopi di Efeso radunati la cura per il gregge
ad essi affidato e ricorda loro che lo ¢ Spirito Santo li ha sta-

lliti per reggere la Chiesa di Dio » (Atti 20, 28). Nello stesso
senso egli ammonisce Timoteo: ¢ Fa’ rivivere il dono della
grazia di Dio che & in te per Iimposizione delle mie mani»
@ Tim, 1, 6).

Cosi dovunque nclla Chiesa primitiva, fin dove pud giun-
8ere lo sguardo, & visibile la linea gerarchica, tracciata dal Si-
gnore nel grande comando missionario. Ogni potere viene dal

“d]’e ;5 che lo ha dato al Figlio ; questi lo ha trasmesso agli Apo-
Stoli, affinché essi a loro volta lo trasmettano ad altri. Mandato
€ Potere, ufficio e benedizione fluiscono dall’alto. Nella Chiesa

! Gesti non ¢’ potere democratico, ma soltanto gerarchico.
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SEZIONE TERZA

Il primato della Chiesa di Roma
nei primi secoli cristiani.

In Pietro Cristo ha dato alla sua Chicsa un fonda-
mento roccioso ed un pastore stabile. Pietro ha occupato
nella Chiesa primitiva una posizione particolare di pre-
minenza. Ma ha avuto successori nel governo supremo
della Chiesa? Si pud dimostrare Pesistenza del primato
anche dopo la sua morte nella Chiesa del periodo post-
apostolico ?

La risposta non soltanto della Chiesa cartolica, ma
anche della sroria & la seguente: la successione nel pri-
mato & passata da Pictro ai vescovi di Roma. Il primato
gid nei primi secoli cristiani & stato preteso ed esercitato
dalla Chiesa di Roma, e la posizione di preminenza di
Roma ¢ stata riconosciuta da tutta la Chiesa,

Prima di passare alle prove facciamo due osservazionis

1. La 1esi del primato di Roma é sovente fraintesa. « La que
stione del principio, in base al quale & da determinare la guid3
generale (della Chiesa) nel periodo seguente — cosi dice O-
CULLMANN (Petrus, p. 255) — non pud essere risolta in base
ad un meccanismo che opera in modo quasi automatico-
Con un certo semplicismo la Chiesa cattolico-romana coBs”
dera come naturale che non si possa prendere qui in consgde‘
razione alcun altro principio se non quello della successw‘}:
legata ad una determinata comunitd ». In queste parole €
soltanto una cosa csatta, e cio¢ che secondo la concezione €6l€”
siastica il potere primaziale pud esscre trasmesso solt’fmto
per successione. Ma questo non risolve ancora l’altra quesuoﬂg
se il potere sia legato ad una determinata sede episcopale in M9
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irrevocabile e per tutti i tempi. La Chiesa cattolica non pro-
clama come dottrina vincolante che il primato sia unito a Roma
in modo permanente in virtd di una disposizione divina. Fi-
nora €sso & stato unito di fatro con la Chiesa di Roma; il suc-
cessore voluto da Dio & di fatte il vescovo di Roma. Ma se
questa unione del primato con Roma sia voluta da Dio come
unicne permanente ed insolubile, oppure se il primato possa
«nche un giorno passare con successione legittima ad un’altra
sede episcopale, rimane controverso. Alle dichiarazioni eccle-
siastiche (ad. es. Denz. 468; 694; 18253 1826), che sembrano
esigere o presupporre I'unione permanente del primato a
Roma, si soddisfa intendendole del primato effettivo di Roma.
Quando dichiarano categoricamente la subordinazione a Roma
come necessaria per la salvezza, si servono di una espressione
abbreviata di uso comune, che nella interpretazione stretta
significa soltanto: bisogna necessariamente sottomettersi al
primato stabilito da Dio, che di fatto & esercitato da Roma.

2. 1 fatto od anche la prova che Pietro & stato a Roma e vi ha
trovato la morte non & punto decisivo per dimostrare che il pri-
mato di Pietro & passato a Roma, come d’altra parte la prova
contraria non potrebbe scuotere il primato di Roma, 11 primato di
Rpma non & in rapporto essenzialmente necessario con il sog-
giotno di Pietro a Roma. La successione nel governo supremo
della Chiesa potrebbe anche essere stato conferita alla Chiesa
di Roma da una disposizione positiva di Cristo o di Pietro.
Ma poiché nulla sappiamo di una simile disposizione & logico
che la successione nel primato abbia dovuto compiersi secondola
legge generale della successione locale, La presenza di Pietro
8 Roma & dunque un elemento positivo prezioso, quantunquc
non ancora un argomento decisivo per la posizione primaziale
di Roma.

CAPITOLO PRIMO
Il soggiorno di Pietro a Roma.

L. Sviluppo del problema. '

11. soggiorno di Pietro a Roma fu solo contestato a
Partire dal sec, x1x da alcuni rappresentanti della scuola
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critica. Ma anche in questa scuola da non pochi € non
piccoli studiosi ci € stato un ritorno alla tesi tradizionale,
confermata da scavi recentissimi.

11'$oggiorno romano di Pietro non @ stato contestato nelPan-
tichitd e nel Medioevo; neppure dai valdesi (P. MONETA b1
CREMONA, Summa contra Catharos et Waldenses V, 2, 1, Romae
1743, P. 411) ¢ da MARSILIO DI Papova (Defensor pacis 11,
16, 16), i quali perd hanno contestato che il fatto potesse essere
provato dalla Bibbia. Anche al tempo della riforma non fu-
rono avanzati seri dubbi contro il soggiorno romano di Pietro.
Soltanto voci isolate, ad es. ULRICUs VELENUS (c. 1520), SEB.
FrANCK (c. 1559) e FR. SPANHEIM (1669) attaccarono la soli-
dita della tradizione. Soltanto nel sec. X1x la critica ha cercato
di contestarne categoricamente ¢ di scuoterne sistematicamente
Pattendibilita storica (ad es. J. G. EicHHORN, F. SCHLEIER-
MACHER, F. CHR. BAURr; pit tardi H. HoLTzMANN, R. A. Li-
ps1us, J. LANGEN, G. VOLKMAR), Ma presto anche nella
scuola critica si verificd un movimento a ritroso, allorché
A. HaRNACK, A. HILGENFELD, K. Horr, H. v, SCHUBERT,
H. LieTzMANN ed altri sostennero decisamente il riconosci-
mento del soggiorno romano di Pietro, « Il martirio di Pietro
a Roma — dice A. HARNACK (Die Chronologie der altchristlichen
Literatur bis Eusebius 1, Leipzig 1893, p. 244, nota 2) — & stato
contestato da prima per pregiudizi protestantici tendenziost
¢ poi per pregiudizi tendenziosi critici », H. LiETzmaN dope
un csame radicale di tutti gli argomenti pro e contro il $08”
giorno romano giunse al prudente giudizio che i due Apostoli;
secondo ogni probabilitd, son morti martiri a Roma sotto
Nerone (Petrus und Paulus in Rom?, Berlin und Leipzig IQ27)'
Secondo FR. HEeILER (Altkatholische Autonomie und papstliche
Zentralismus, Miinchen 1941, p. 190) «(la contestazione d¢
‘soggiorno romano di Pietro) deriva da quello scettiqxsr}w
csagerato che & nato dal risentimento protestante-illuministic®
contro un primato petrino di Roma », 2

Ma contro la tradizione e la sua valutazione positiva S!
dato P’assalto ancora una volta negli ultimi decenni; cosi haet?
fatto C. GUIGNEBERT, J. HALLER, H. DANNENBAUER, € SPCC‘”’l'
mente K. Heusst nello scritto: War Petrus in Rom, Gotbs
1936. Ma questo non ha fermato la tendenza universale .a‘
ammettere il soggiorno romano di Pietro. Gli scavi recentts
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simi hanno poi fornito nuovi argomenti preziosi alla risposta
positiva.

2. L’attestazione formale. .

1. Come argomento positivo per la presenza di Pietro
a Roma dev’essere considerata anzitutto la nota al ter-
mine della I Letrera di Pietro (5,13): « Vi saluta la
Chiesa di Babilonia eletta -con voi

Nella letteratura apocalittica del tempo, Babilonia viene so-
vente adoperata come pseudonimo di Roma (cosi ad es. Apoc.
14,8; 16,193 17,5 ss.; 18,2 ss.; parimenti 4 Esd. 3, I5S.;
28,31; Apoc, di Baruch [sir.] 11, 13 67, 7; Orac. Sibyll. v,

393 143; 159 ss.). L’uso del termine Babilonia per indicare
Roma si deve ammettere anche per 1 Piet. 5, 13, perché né
la Babilonia di Mesopotamia ridotta in rovine, né il campo
milizare di tal nome nel delta del Nilo, ricordato da STRABONE
{(XVIII, 30) e da G. Fravio (Antiquitates 11, 15, I), possono
esscr prese seriamente in considerazione come luogo di com-
posizione della lettera di Pietro. Inoltre il linguaggio allegorico
del passo rende naturale Pinterpretazione tipologica del nome.
Ora, poiché si ammette con buone ragioni che Pietro abbia
composto la lettera con la collaborazione di Silvano, identico
al Sila che fu per molti anni collaboratore di Paolo, il passo
citato costituisce una testimonianza del soggiorno di Pietro
2 Roma.

2, Altro argomento positivo si ricava da alcuni passi
delle lettere di S. IGNAzIO, particolarmente da un tratto
della Lertera ai Romani.

‘Nella lettera scritta da Ignazio di Antiochia alla comunita
di Roma- si dice (Rom. 4, 3): ¢« Non come Pietro e Paolo vi
impartisco ordini. Quelli Apostoli, io un condannato; quelli
iberi, ma io finora schiavo. Ma se io soffro, sard un liberto
i Gesti Cristo e risorgerd in Iui come libero ». In modo dcl
Wito uguale Ignazio scrive nella lettera alla comunitd di
ralli (3, 3) che cgli ¢ non comanda loro come un Apostolo »
¢ nclla Jettera agli Bfesini (3, 1) che « non da loro i suoi ammo-
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nimenti, come se¢ egli fosse qualcosa ». Ma mentre nella let-
tera a quei di Tralli, che non potevano gloriarsi della visita
di alcun Apostolo, non fa alcun nome di un determinato Apo-
stolo, nella lettera agli Efesini ricorre all’Apostolo Paolo, che
ivi aveva operato per parecchi anni (Ef. 12, 1-2). Ora se Ignazio
in Rom. 4, 3 cita per nome Pietro a Paolo, se ne deve concludere
che i due Apostoli crano stati in rapporti particolarmente
stretti con la comunitd romana ed in Roma avevano subito
il martirio, Inoltre Ignazio, quando spcra di diventare col
martirio un «liberto di Gest Cristo #, allude chiaramente alla
lettera di CLEMENTE Romano (6, 3 ss.), dove la morte del-
I’Apostolo & indicata come un ¢ entrare nel luogo della gloria ».

N

3. Il martirio di Pietro e Paolo'in Italia & attestato
esplicitamente da DioNIGI DI CORINTO.

Nella sua lettera alla comunitd di Roma, di cui EUSEBIO
ci ha conservato alcuni frammenti, si trovava il passo seguente:
« Entrambi gli Apostoli, dopo aver incominciato la piantagione
nella nostra Corinto, hanno insegnato ncllo stesso modo;
essi hanno poi insegnato in Italia ed ivi hanno subito assieme
il martirio » (Hist., Eccles. 11, 25, 8).

4. Particolare importanza rivestc una frasc del pre-
sbitero romano Gaio nel suo dialogo con il montanista
Proclo (sotto papa Zefirino, 198-217), che ci & conser-
vata parimenti da Eusesio (Hisz. Eccles. II, 25, 6-7)-

A Proclo, il quale per dimostrare la grande autoritd della
tradizione esistente a Gerapoli, aveva fatto appello ai SCPOIF“
del diacono Filippo e delle suc figlic profetesse, esistenti 2
Gerapoli (cfr. Euseslo, Hist. Eccles. 111, 31, 4), egli opponeva
quanto segue: ¢ Ma io posso mostrare i trofei (7o Tpémeid
degli Apostoli. Poiché, sia che tu vada al colle Vaticano o sull2
strada di Ostia, vedrai i trofei di coloro che hanno fondat?
questa Chiesa» (Hisz. Eccles. 11, 25, 7). Tgbmotx, che pud
significare sepolcro ¢ monumento, nel nostro passo dev’es
sere inteso del monumento costruito sul sepolcro, perché U2
semplice monumento non avrebbe dimostrato nuila cont®®
Proclo. Anche Eusebio ha inteso la frase nel senso di 5¢°
polcri (11, 25, 6).
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5. Anche IRENEO parla dellattivitd di Pietro e Paolo
2 Roma.

Ggli celebra la Chiesa romana come la « Chiesa piu grande
¢ piG antica, a tutti nota, che & stata fondata ed organizzata
dai due gloriosi Apostoli Pictro e Paolo» (Adv. haer. III,
3, 2). Nessuno contesta che a partire dal 200 la tradizione &
waanime non soltanto nel ritenere che Pietro fu a Roma, ma
che ivi pose la sua cattedra e subi il martirio.

6. A queste testimonianze gli avversari, che negano
o mettono in dubbio un soggiorno romano di Pietro,
non possono opporre che un paio di argoment ex
silentio. Gli Atti (28, 14-16) riferiscono la venuta di
Paolo a Roma senza far menzione di Pietro. Anche la
lettera ai Romani di Paclo non contiene alcun accenno
a Dictro. Ma particolarmente grave sarebbe il fatto che
la lettera di Clemente non conosce un’attivitd romana
di Pietro.

Ma questi argomenti ex silentio non possono rivaleggiare
con Pimportanza delle testimonianze addotte. I silenzio di
Luca in Atti e di Paolo nella lettera ai Romani dimostrano al
massimo che per il periodo che li interessa, Pietro non era
presente 2 Roma, salvo voler ammettere che il loro silenzio
abbia motivi particolari. Ma la lettera di Clemente, sulla quale
Soprattutto Heussi fonda la sua decisione negativa, non & una
testimonianza contro, bensi piuttosto a favore del soggiorno
di Pietro a Roma.

_Clemente mette in guardia i Corinti contro la gelosia, P'in-
vidia e la litigiosita, ed a tal fine pone loro dinanzi agli
occhi esempi spaventosi, tratti da prima dal V. T. (cap. 4),
poi dal passato recentissimo (¥yytota; cap. 5 € 6): Prendiamo
1 nobili modelli della nostra generazione. Per gelosia ed invidia
€ grandi e giuste colonne hanno sofferto persecuzioni e lotta
ino alla morte. Consideriamo i nostri eccellenti Apostoli:
I’mtro, che per ingiustificata gelosia dovette sopportare non
uny 0 due, ma molte fatiche e, dopo aver reso la sua testi-
Monianza (papruphioas), giunse al luogo della gloria a lui spet-
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tante » (5, 2-4). Cita poi Paolo e riferisce in modo pifi parti-
colareggiato della sua attivita piena di sacrificio fino alla te-
stimonianza del sangue (s,5-7). Poi Clemente continua:
¢« A questi uomini... fu associata una grande quantita di eletti,
che per gelosia hanno subito affronti e tormenti di ogni specie
¢ son diventati cosi modelli magnifici tra di noi (v Hpiv).
Donne furono perscguitate per gelosia, come Danaidi e
Circi... » (6, 1-2).

La «testimonianza » di Pietro (pxptupfous) nel nostro passo
deve essere intesa, al pari di quella di Paolo, della testimonianza
di sangue per il martirio. Benché Clemente non nomini espli-
citamente il luogo del loro martirio, si pud tuttavia desumere
dal contesto che i due Apostoli, come gli eletti e le donne ci-
tate in 6, 1-2, appartennero alle vittime della persecuzione
neroniana, perché Clemente presenta esempi vicini per luogo
¢ per tempo. Ignazio di Antiochia e Policarpo, che alludono
evidentemente a queste espressioni della lettera di Clemente
(Rom. 3,1; 4,33 Polyc. 9, 1-2; cfr. O. PERLER, Ignatius von
Antiochien und die rémische Christengemeinde, in ¢ Div. Thom. *

22, 1944, 439 SS., 443 $S.), hanno inteso il passo anche in questo
S€nso.

7. 11 valore di questa tradizione positiva ¢ rafforzato
dal fatto che contro di essa non si & mai levata contrad-
dizione, che neppure nelle Clementine e nelle leggende
di Pietro nessun altro luogo ha mai avanzato pretesa
di essere il luogo del martirio o del sepolcro di Pietro
(cfr. O. CULLMANN, Perrus, p. 125). Parimenti & impen-
sabile che gia nel sec. II se ne sia perso ogni ricordo ¢
che non si sia mai levata voce alcuna contro una pretesd
romana ingiustificata.

3. Il linguaggio degli scavi (testimonianze virtuali).

Sui rapporti di Pietro con Roma hanno apportato nuo¥!
chiarimenti gli scavi fatti a Roma in S. Sebastiano sulla 913
Appia ed in epoca recentissima sotto la Basilica di S. Pietro-

1. Un’antica tradizione riferiva che a S. Sebastiano in un:'
cripta sotterranea, la cosiddetta «Platonia Apostolorum *
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IL SOGGIORNO DI PIETRO A ROMA 363

avrebbero riposato per un certo tempo i cadaveri di Pictro ¢
Paolo. Ci si fondava soprattutto su un epigramma che papa
Damaso (366-334) avrcbbe fatto incidere su una lastra pavi-
mentale di S. Scbastiano (cfr. Liber pontificalis, ed. DUCHESNE,
[, 212) e che & conservato in alcuni manoscritti: « Hic habi-
lassc prius sanctos cognoscere debes, nomina quisque Petri
pariter Paulique requiris» (K 589). Un altro importante so-
stegno per questa tradizione & costituito da una nota che si
trova nel calendario delle feste, composto per Roma da Fi-
localo nel 354, chiamato dal Mommsen ¢ Cronografo ». Nel-
lindice delle feste dei martiri & indicata per il 29 giugno una
commemorazione per «Pictro nclle catacombe e Paolo sulla
«trada di Ostia sotto i consoli Tusco e Basso », L’indicazione
di luogo «ad catacumbas » indica chiaramente S. Scbastiano,
chie ancora nel Medioevo si chiamava basilica degli Apostoli.
Come indicazione di tempo & nominato il consolato di Tusco
¢ Basso, ciot Panno 258. Pcl resto P’annotazione, specialmente
il rapporto con l’anno 258, rimaneva oscura.

Por csaminare e chiarire i fondamenti di questa tradizione,
nel 1882 e poi di nuovo a partire dal 1915 furono compiuti
scavi sotto l1a chiesa di S. Sebastiano, Essi rivelarono anzitutto
che la cosiddetta ¢ Platonia Apostolorum » era un luogo comme-
morativo del martire Quirino, Sotto la parte antcriore della
navata della chiesa si trovd invece un triclinio costruito su
sepoleri cristiani e pagani, nel quale si raccoglievano i cristiani
per pasti funebri, ¢refrigeria s, in onore di Pietro e Paolo.
Tutta la parete orientale di questo ambiente cultuale era ri-
coperta di ¢ graffiti », iscrizioni in lingua greca e latina, che
contencvano invocazioni dei due Apostoli. In S. Sebastiano
furono dunque venerati in modo particolare i principi degli
Apostoli. Ma circa la ragione e Poccasione di questo culto

issentono le opinioni. Taluni ritengono, che qui, dove si tro-~
vava il quarticre giudaico della Roma antica, ci fosse la casa,
in cui abitarono Pictro e Paolo durante la loro dimora romana;
1n tal senso & stata interpretata una iscrizione parietale « domus

etri o3 aleri (ad es. T. STYGER, che fu il principale direttore
degli scavi) considerano S. Scbastiano come la prima sepol-
'ura dei due Apostoli; altri come il Iuogo, in cui le reliquie
dei due Apostoli furono temporaneamente trasferite nel 258
Per la persecuzione che allora inficriva sotto Valerio (cosi
in particolare H. L1ETZMANN ¢ E. Kirscusaum). Altri ancora
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ritengono che qui si sia sviluppato un culto dei principi degli
Apostoli benché, diversamente da quanto avvenuto altrove,
le reliquic non vi siano mai state conservate. .

2. Scavi sotro la Basilica di S. Pietro. Costruendosi nel
1939 il sepolcro per Pio XI si trovarono sotto la Chiesa di
S. Pietro nuovi ambienti, finora sconosciuti, ¢ si procedette
a scavi sistematici, Si trovd da prima una serie di mausolei
pagani, che erano stati colmati ed in parte tagliati all’altezza
dell’inizio della volta. Si constatd che la basilica costantiniana
era stata costruita su un terreno in forte pendenza, per modo
che la collina dovette csserc incisa verso 1’alto, mentre verso
il basso i tetti dei mausolci dovettero éssere rimossi ed i vuoti
colmati con terra. Percid la scelta del posto per costruire la
Basilica era stata estremamente infelice. Non soltanto si ri-
chiedevano grandi movimenti di terra, ma si dovevano anche
distruggere monumenti sepolcrali, al che, data la santita ed
intangibilitd dei cimiteri, anche un Costantino poteva deci-
‘dersi soltanto per motivi gravissimi. Un motivo del genere
pud esser stato offerto soltanto dalla tradizione circa il sepolcro
di Pietro. Dal punto in cui si pensava fosse questo sepolcro,
fu determinato il piano della Chiesa sia in senso orizzontale
che in senso verticale.

Dagli scavi & risultato che I’attuale altare papale & costruito
csartamente su un monumento, nel quale si & riconosciuto
con certezza il tpémonov, ricordato dal presbitero Gaio. Il
cubo approntato per le reliquie di Pietro, di cui parla il Liber
Pontificalis (I, 176), non poté essere trovaro, Si poté invece
constatare che attorno a questo luogo esistevano sepolcri ches
come rivelarono i marchi su alcuni mattoni, risalivano al tempo
dell’imperatore Marc’Aurelio e Vespasiano; tra essi anch¢
sepolcri di cristiani poveri. Tutto cid permette di concluder¢
con molta probabilitd che una cavitd quadrata, coperta da uagd
lastra, ricmpita di alcune ossa, che si trova sotto il citato mo-
numento, & il sepolcro originario di Pietro. Ma con assolutd
certezza ne deriva che Pietro & morto martire a Roma. Esiger¢
una certezza ancora maggiore di quella che le restimonianz®
chiare ¢ sostenentesi reciprocamente offrono per la dimor
romana di Pietro, renderebbe impossibile ogni dimostrazion®
storica,
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CAPITOLO SECONDO
Il primato di Roma.

Che i vescovi di Roma a partire dal sec. 1v abbiano
dctenuto un vero primato di giurisdizione su tutta la
Chiesa, non pud essere contestato.

Non soltanto Leone Magno (440-461) ed Innocenzo I
1401-417), ma anche gid Siricio (384-399) e Damaso (366-
384) sono riconosciuti anche da studiosi non cattolici come
papi nel pieno senso della parola (FRr. HELER, Altkirchl, Au-
tonomie und papstl. Zentralismus, p. 203 $8.). Nei concili di
Efeso ¢ di Calcedonia Pautorita del Papa si & esercitata in forma
picna. Gia nel 382 un sinodo romano dichiarava: « Benché
lutte le chicse cattoliche disperse nel mondo siano una camera
nuziale di Cristo, pure la santa Chiesa romana ha il primato,
non per decisioni conciliari, ma ha ricevuto il primato dalle
parole del Signore e Salvatore: Tu sei Pietro e su questa pietra
edificherd la mia Chiesa» (Denz. 163).

Ma il primato di giurisdizione di Roma si pud dimo-
strare anche gid nei primi secoli cristiani? Certamente.

B naturale che nei primi tempi della Chiesa non poteva
ancora manifestarsi in modo cosi forte, perché dovungue si
laceva ancora sentire la tradizione apostolica, e perché, data
‘a minore estensione, ancor meno si presentava la necessita
di intervenire per il supremo governo della Chiesa. Bisogna
Pure considerare che le fonti dei primi tempi cristiani ci son
Jlunte ancor molto scarse e che alle questioni di organizza-
“lone ccclesiastica si prestava inizialmente meno importanza
nei confronti delle questioni dogmatiche piti importanti per
tontenuto, Cid non ostante le testimonianze pervenuteci
S0no pienamente sufficienti per dimostrare anche per i primi
tre secoli sia Vesercizio pratico del primato da parte di Roma,
slahiil suo riconoscimento prarico e teorico da parte di tutta la

esa.
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§ 1. L’esercizio del primato
da parte dei vescovi di Roma.’

I vescovi di Roma hanno preteso per sé una posi-
zione di preminenza e si son sentiti responsabili della
conservazione dell’unita della fede e dell’ordine morale.
Essi hanno esercitato praticamente il primato, quan-
tunque non vi abbiano fatto esplicitamente appello.

1. Gia il monitorio, con cui la Chiesa di Roma & inter-
venuta nelle liti della Chiesa di Corinto, dimostra la
coscienza di una posizione e responsabilitd autoritativa,
Lo scritto, di cui risulta autore CLEMENTE ROMANO
in base ad una tradizione incontestata, ha ‘ottenuto
nella Chiesa antica un riconoscimento addirittura cano-
nico. Dionigi di Corinto attesta che veniva letto nel ser-
vizio divino (EuseB1o, Hist, Eccles. 1V, 23, 11); IRENEO
lo esalta come « impressionante » (Adv. kaer. 111, 3, 3);
EuseBIO come ¢ grandioso e mirabiles (Hisr. Eccles.
III, 16).

1. Diedero occasione allo scritto i dissensi scoppiati 2
Corinto, perché una parte della comunitd rigettava alcun!
dei capi ecclesiastici, La Chicsa romana si senti obbligata ?gi
intervenire in questo dissenso di una delle pit1 antiche comunita
apostoliche, senza essere stata invitata dalla comunitd di Co-
rinto a svolgere azione di arbitrato o di mediazione. Essa
lo fece di propria autoritd e responsabilitd, in un tempo in W
ancora vivevano I’Apostolo Giovanni e i discepoli dirett!
S. Paolo. E lo fecc con wera autoritd e giurisdizione.

2. Lo scritto chiama la contesa, che partiva soltanto da ¢ al-
cune poche persone focose e temerarie o (1, 1) ed era prove”
cata soltanto ¢ a motivo di una o due persone » (47, 6) ““s
alite scellerata ¢ funestas (I, I), euna grande vergognd ©
ignominia per la condotta in Cristo» (47, 6) ¢ dichiara ¢ P&
cato non piccolo cacciare dal loro ufficio episcopale uomunh

www.scribd.com/Religione in_Ita

e ey et by e e A e e OG5y



IL PRIMATO DEI VESCOVI DI ROMA 367

che avevano offerto i loro sacrifizi in modo irreprensibile e
sunto » (44, 4). Sarebbe ¢ ora di piegare il collo ¢ di compiere
il dovere della ubbidicnza » (63, 1). Se la lettera stessa chiama
le sue istruzioni & un consiglio » (58, 2) ¢scritto per ammoni-
zione » (7, 13 63, 2), cid avviene soltanto per un riserbo psico-
logico. Lo scritto esige la sottomissione ai presbiteri (57, I s.),
¢ la esige con un tono autoritativo, incalzante e con un linguaggio
pieno di responsabilitd e di coscienza dell’autorita: « Ci da-
rete una grande gioia se, ubbidienti a quanto vi abbiamo scritto,
guidarti dallo Spirito Santo, deporrete I'ira peccaminosa della
vostra esasperazione » (63, 2). La decisione di Roma & di pre-
stare  obbedienza. Disubbidire costituirebbe colpa grave.
+ Ma chi disobbedisce a quanto egli (Dio) ha detto per mezzo
nostro, sappia che si irretisce in peccato ed in pericolo non
piccolo. Ma noi non avremo colpa di questo peccato » (59, I s.).

3. Roma non intervenne nelle faccende della comunita
di Corinto perché (come ritiecne CAUWELAERT) era in rapporti
politici, linguistici e commerciali con la cittd sull’istmo e
vedeva in essa una colonia romana e latina. Tutto il tenore dello
scritto vi osta. Esso & scritto per la coscicnza del dovere e della
responsabilita e rappresenta una prima dimostrazione del
primato papale.

II. L’autoritd di Roma fu pure impiegata nella cosid-
detta comtroversia pasquale. Non & pit del tutto chiaro
In che cosa consistesse il vero contrasto. Nell’Asia Mi-
nore si celebrava la cena il 14 Nisan ed il terzo giorno
scguente si celebrava la festa della risurrezione, senza
tener conto del giorno della settimana. Il 14 Nisan era
pure considerato come termine del digiuno. Nel resto
della Chiesa invece la Pasqua era celebrata sempre la
Prima domenica seguente il 14 Nisan ed il digiuno
durava fino allora (Euseslo, Hist. Eccles. V, 23). Cosi
bella celebrazione della Pasqua, Oriente ed Occidente
St differenziavano, sia per quanto concerneva il ter-
Mine della celebrazione, sia per il carattere della stessa
(Busepro, Hist. Eccles. V, 24, 12).
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Se nella lettera di Clemente si trattava di importanti que-
stioni relative alla costituzione e disciplina ecclesiastica, qui
si trartava di questioni, che pur essendo accidentali, di calen-
dario festivo, tuttavia erano care al popolo, tenacemente at-
taccato alle sue usanze, e rivestivano grande importanza per
la conservazione dell’unitd cristiana (cfr. la controversia pa-
squale irlandese-gallica-romana, che durd dal 457 al 729).

La differenza nella celebrazione della festa era sen-
tita come molesta e turbante e ci si adoprd per eliminare
questa discordia. Ora ¢ sintomatico che proprio Roma
ed i wescovi romani divennero il centro ed il punto di
partenza di questi temtativi di unificazione.

1. Gia nel 155 si venne a trattative tra I’attempato PoLI-
CARPO ed il vescovo romano ANICETO (155-165). Esse si svol-
sero pacificamente, ma non portarono alla unificazione. La
lite fu continuata poi letterariamente, ad es. da MELITONE
DI SARDI che sosteneva la prassi quattuordecimana, e da AroL-
LINARE CLAUDIO di Gerapoli, che sosteneva la prassi occiden-
tale. Divampa inasprita sotto il vescovo romano SOTERE
(166-175) e particolarmente sotto il vigoroso vescovo ViT-
TORE I (189-199).

2. Vittore volle eliminare la discordia ed esigette che l¢
provincie ecclesiastiche prendessero posizione. Nelle pui
diverse regioni si tennero sinodi, la cui contemporaneita ri-
vela una guida organizzata, provenicnte da Roma, I vescovi
della Palestina, del Ponto, dell’Italia, del’Orsoene si espressero
a favore della prassi romana. Soltanto quelli dell’Asia Minore,
che avevano tenuto seduta sotto la presidenza di Policrafe
di Efeso, rigettarono la norma romana. Ora Vittore invitd anche
le Chiese dell’Asia Minore ad aderire alla norma generale:
Non conosciamo lo scritto inviato dal papa a Policrate
(H. DIECRMANN, Das Zeugnis des Polykrates fir die Apostelgrd-
ber in Rom, in ZkTh 45, 1921, 63-111), ma dalla risposta dat
da Policrate (EuseBIO, Hist. Eccles. V, 24, 1-8), possiamo €08~
cludere che Vittore si era appellato alla posizione autoritativ3

"di Roma ed aveva rimandato ai testimoni primitivi; infatt
Policrate afferma che anche in Asia ¢ si poteva appoggiare 2
importanti testi primitivi (EuseBro, Hist. Eccles. V, 243"
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3. Se in scguito a cid Vittore abbia lanciato la scomunica
{come ritiene GOGUEL), o Pabbia soltanto minacciata, non si
pud dedurre chiaramente da Eusebio. Contro la bruschezza
del procedere del vescovo romano si protestd da molte parti,
soprattutto da parte di Ireneo di Lione, che seguiva anch’esso
la prassi romana (Hist. Eccles. V, 24, 11-18), Ma Ireneo, ed &
mportante constatarlo, ha biasimato soltanto il modo di pro-
cedere di Vittore ed ha disapprovato I'uso della scomunica in
simili questioni di unitd esterna, ma non ha messo in dubbio
il diritto di Vittore di decidere la questione in modo autoritativo.

L. Una questione di importanza dogmatica si dovette
risolvere nel sec. II: la questione se sia valido il bat-
tesimo amministrato dagli eretici fuori della Chiesa,
oppure se il battezzato, al suo ritorno nella Chiesa,
debba essere ribattezzato, Ora la questione fu decisa
dal Papa Stefano I, che dichiard valido tale battesimo.

. L. In Oriente il battesimo amministrato dagli eretici era
ttenuto invalido e si esigeva la ripetizione del bartesimo. In
1l senso avevano deciso fra il 230 e il 240 i sinodi di Iconio
® di Sinnada. Sotto I'influsso delle sette rigoristiche (in par-
Ucolare di Tertulliano) questa dottrina e questa prassi s’in-
Modussero anche nell’Africa Settentrionale. Un concilio di

rtagine del 220 si pronunzid a favore degli Anabattisti.
Ma poich¢ i vescovi di Mauritania rigettarono i ribattezzati,
Anche nell’Africa Settentrionale regnava una discordia noiosa
¢ dannosa, CIpriaNO, come primate di Africa, si adoprd per
E}mmarc questo inconveniente, Dapprima cercd per mezzo
. lettere (Ep. 68, 71, 73) di conquistare alla sua idea i ve-
ovi di Mauritania, poi di vincerne la resistenza mediante i
ecreti dei sinodi di Cartagine da lui convocati nel 255 e nella
Pimavera del 256.

2. I decreti del concilio IT di Cartagine (256), il primo dei
?“‘iall stabiliva P'invaliditd del battesimo dato dagli eretici,
( 000 comunicati da Cipriano all’allora Papa Stefano I
(“54’257).. Della risposta di Stefano conosciamo soltanto al-
De?e frasi accolte da Cipriano stesso nella Ep. 74. Esse
Ino{Tlf:ttonodi riconoscere chiaramente che la risposta era

' auroritativa. «Si qui a quacumque haeresi — cosi

M- Lang, compendio. -
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decide il Papa — venient ad vos, nihil innovetur, nisi quod
traditum est, ut manus illi imponatur ad poenitentiam » (Ep,
74, 13 Denz. 46). Cipriano stesso avverte che la risposta di
Stefano & proibizione e comando: « Egli proibi di bartezzare
alcuno che venga dalla cresia..., egli comandé di non introdurre
nulla di nuovo...» (Ep. 74, 2). Stefano dunque esige che Ia
sua decisione autoritativa venga seguita e non era disposto
ad ulteriori trattative. Firmiliano deplora in modo particolare
(Ep. 75, 25) che egli non abbia neppurc ammesso « i vescovi
delegati da Cartagine ad un colloquio e ad una discussione
comune... », «anzi ha ordinato che nessuno li accogliesse in
casa sua ».

3. Anche in uno scritto al metropolita di Cesarea di Cap-
padocia, Firmiliano, il quale, al pari di altri vescovi di Asis
Minore, sosteneva la necessitd della ripetizione del battesimo
dato dagli eretici, Stefano aveva condannato questa sentenza
¢ ne aveva minacciato i sostenitori di esclusione dalla comu-
nione ecclesiastica (EustBio, -Hist. Eccles. VI, 5, 4; cft. Ia
lettera rimaneggiata di Firmiliano a Cipriano tra le lettere di
Cipriano sotto il numero 75 ). :

Dalla lettera di Firmiliano a Cipriano risulta (Ep. 75, 17h
che Stefano nel suo scritto a Firmiliano ¢ si gloriava della cittd
della sua sede episcopale e affermava di detenere la succes”
sione di Pietro, sul quale sono costruite le fondamenta della
Chiesa » Poiché Firmiliano rimprovera a Stefano di introdurr®
appunto, con il riconoscimento del battesimo degli eretc
«ancora molte altre pictre » (Ep. 75, 17), & certo che Stefan?
si era appellato a Mt. 16, 18, giustificando con esso la sua I
vendicazione del primato. :

4. Che questa coscienza di un primato e di un dover®
di responsabilita nei confronti di tutta la Chiesa fosse allor®
generale in Roma, & chiaramente attestato da due scritti della
comunitd romana, durante il periodo di sede vacante dopo b";
morte di papa Fabiano (f 250) alla Chiesa di Africa (entra®”.
gli scritti si trovano tra le lettere di Cipriano sotro i nume”
8 e 30). Nel primo scritto i presbiteri ¢ diaconi di Roma par
lano del dovere pastorale che ad essi incombe ed affermant
di sentirsi responsabili per tutta la Chiesa, in quanto aPPar{‘:;
nenti alla Chiesa ¢ quae et ipsa cum omni sollicitudine "f,xcu-u_
pro omnibus qui invocant nomen Domini » (Ep. 8, 3)- Ag
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IL RICONOSCIMENTO DA PARTE DELLA CHIESA 371

stificazione citano (Ep. 8, I) le parole con cui Ez. 34, 3 ss.
flagellava la trascuranza del dovere pastorale, le parole e Pesem-
piv che ha dato il Signore stesso come buon pastore (Gv.
10, 11 s8.), € le parole con cui ha conferito a Pietro la missione
pastorale (Gv. 21, 15). 11 fatto che il clero di Roma abbia ri-
volto un ammonimento al clero di Cartagine costituisce una
prova che Roma era cosciente di un dovere pastorale, che ab-
bracciava tutta la Chiesa.

§ 2. Il riconoscimento
della posizione primaziale di Roma
da parte della Chiesa. :

Ma la posizione primaziale di Roma nei tre primi
secoll risalta anche nella condotta della Chiesa con il
suo riconoscimento pratico e teorico.

L 1 riconoscimento pratico emerge da molti fattis ci
si rivolgeva a Roma per risolvere controversie di ogni
genere; si recavano a Roma per prendere contatti per-
sonalitd di primo piano; persino gli eretici si appella-
Vano alla Sede romana per avere .il riconoscimento
delle loro opinioni; i vescovi si appellavano a Roma
Quando i loro diritti o la loro posizione erano minac-
Ciati da avversari; a partire dal secolo 1v si riconosce
universalmente che Roma costituisce Pultimo e defi-
Altivo tribunale di appello.

L. Si svolgeva un’attiva corrispondenza epistolare dei
CTistiani con Roma. Si rivolgevano domande a Roma per co-
Woscerne PPopinione; ad essa soprattutto ci si rivolgeva quando

Sl trattava di eliminare diversitd di opinioni e controversie
! qualsiasi specie.

2. Personalmente si son recati a Roma Policarpo di Smirne
(Busemo, Hist. Eccles. V, 24, 16), Egesippo di Palestina (Hist.
“ccles, 1V, 22, 1ss.), il filosofo Giustino (Hist. Eccles. 1V,
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II, 11), il siro Taziano (IRENEO, Adw. haer. 1, 28, 1), Ireneo
(Hist. Eccles. V, 4, 1 88.), Abercio di Gerapoli, che chiama
Roma la eregia arx» e la «regina» (iscrizione di Abercio,
K 155), Origene (Hist. Eccles. VI, 14, 10). :

3. Persino gli ererici si rivolgevano a Roma (cosi ad es.
Valentino, Marcione, i Montanisti, Cerdone, Apelle, Florino,
Proclo di Gerapoli ecc.) e volevano averne il riconoscimento
o lapprovazione, perché sapevano che simile riconoscimento
avrebbe ajutato le loro opinioni a diffondersi e a vincere,
Percid Tertulliano s’adird molto con Prassea, perché questi
aveva illuminato il Papa sulle rivelazioni profetiche di Mon-
tano, di Prisca e Massimilla ed aveva impedito la consegna
della lettera di comunione con essi gid redatta (Adv. Pra-
xean 1, 6). ’

4. Particolarmente importante & il fatto che ¢ wescovs si
rivolgevano a2 Roma soprattutto quando i loro diritti e la
loro posizione venivano minacciati o avversati, Cosi cercarono
appoggio e protezione in Roma i vescovi spagnoli Basilide e
Marziale, Faustino di Lione, Felicissimo di Cartagine, Pietro
di Alessandria, Atanasio ecc. Erano uomini di mentalitd di-
verse, che non si possono accusare di un comune ultramon-
tanismo. La loro condotta dimostra piuttosto quanto fosse
viva la coscienza cattolica che nella Chiesa esiste un supremo
potere di governo e che questo spetta alla Chiesa di Roma.

5. Gia nel sec. 1v si pud dimostrare che nella Chiesa si fi-
tiene di comune accordo non soltanto che chiunque ha il di-
ritto di appellarsi a Roma, ma anche che contro Roma not
si da pit appello, perché Roma costituisce I'ultimo e defini120
tribunale di appello. Cosi in tre canoni del sinodo di Sardic?
34 (cann. 3-5), la cui autenzia non pud essere contestatd, 8
qualunque vescovo deposto da un sinodo provinciale & ricono”
sciuto il diritto di appellare a Roma. La frase ¢ Prima sed¢S
a nemine iudicatur » diventa oramai una formula proverblale
(Denz, 109, 110 ecc.; cfr. A. KOENIGER, ¢ Festschrift Ehrhard »
Bonn e Leipzig 1922, 273-300).

I1. Se, nonostante il riconoscimento pratico del Eﬂ';.
mato di Roma, si trovano soltanto poche considerazio”
riflesse circa i suoi fondamenti, non ¢’¢ da meravigliars
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la vita concreta precede sempre I'analisi teorica, Pa~
rimenti non ¢’® da meravigliarsi che la delimitazione
delle competenze del governo supremo e dei diritti
dclle singole Chiese e delle provincie ecclesiastiche
abbia provocato talune difficolta,

1. Particolare considerazione ha trovato. ¢ merita
'omaggio che IGNAZIO DI ANTIOCHIA nella sua lettera
ai Romani tributa alla Chiesa romana, Esso si trova nella
intestazione con cui Ignazio incomincia il suo scritto,
ed ha grande importanza sia per Pantichitd, che per
la persona dell’autore. Il passo dice: «Ignazio, detto
anche Teoforo, alla Chiesa che ha provato la miseri-
cordia di Dio, nella gloria del sommo Padre ¢ di Gesd
Cristo, suo unico figlio, che & amata ed illuminata nella
volontd di colui, che ha voluto ogni ente, conforme
all’amore di Gest Cristo, nostro Dio, che detiene pure
la presidenza nel luogo del distretto romano, che € degna
di Dio, meritevole di onore, di celebrazione, di lode,
degna del successo, casta e presidente nell’amore, che
ha Ta legge di Cristo..., rivolgo un cordiale e perfetto
saluto in Gesd Cristo, nostro Dio ».

a) Bisogna certamente pensare che, allora come oggi,
nclle intestazioni delle lettere non si lesinavano lodi e titoli
onorifici. Ma sc si mette a confronto I'indirizzo della lettera ai

omani con gli indirizzi delle cinque lcttere, inviate alle Chiese
dell’Asia Minore, risulta che Ignazio ha una stima particolar-
Mente alta della Chiesa di Roma e le attribuisce una posizione
Particolare, L’intestazione di questa lettera trascende di gran
lunga le formule d’uso.

5 Due volte vienc attribuita alla Chiesa di Roma la
Presidenza. La prima volta abbiamo il verbo in forma asso-
uta, ¢ la Chicsa che presiede nel territorio di Roma »; la se-
conda volta in forma participiale, si parla della ¢ presidenza
Nellamore 5. Entrambe le volte & usato il termine wpoxadijo0ut,
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che & desunto dal knguaggio del diritto costituzionale ed &
usato in questo senso anche da Ignazio (Magn. 6, 1 s.), dove
si_parla della presidenza che il vescovo detiene al posto di
Dio, Tale presidenza non & attribuita a nessun’altra Chiesa,

L’importante espressione meoxalnpévy g dydms & varia-
mente interpretata. HARNACK intende &ydwy come attivitd
caritativa e ritiene chc Roma sia stata celcbrata da Ignazio
come centro e modello dell’attivitd caritativa nella Chiesa.
F. X. Funk volle dimostrare che dydmy & usato da Ignazio
qui, come in altri passi (Trall. 3, 2; 13, 13 Filad. 11, 2; Smirn.
12, I3 Rom. 9, 3), nel senso di Chiesa singola o di Chiesa uni-
versale, ed ha proposto la traduzione: «la presidentessa del
patto d’amore», J. THIELE volle interpretare il termine nel
scnso della realtd soprannaturale della vita accesa dall’amore
di Cristo. Tutte queste interpretazioni sono state rifiutate
da O. PERLER. d&ydrm si dovrebbe intendere in Ignazio come
amore, nel ¢ pieno e completo significato di amore cristiano,
soprannaturale », che & ordinato alla fede. Riassumendo,
Perler giunge poi alla scguente conclusione: « In questa in-
terpretazione dalla soprascritta della lettera ai Romani non
si pud dimostrare un primato giuridico, esplicitamente atte-
stato, dclla comunitd romana nel senso di Funk. Ma con cid
la questione non & esaurita. Nell’importante espressione 7po-
#2070l usata in forma assoluta, isolata, desunta dal linguaggio
del diritto costituzionale, abbiamo, non esplicitamente, ma
implicitamente, qualcosa di piti che il riconoscimento di una
condotta e di un primato puramecnte morali ».

¢) Questa interpretazione & avvalorata dagli altri passi della
lettera, in cui Ignazio, alludendo chiaramente alla lettem_del
vescovo romano CLEMENTE ai Corinti, attribuisce alla Chiesa
di Roma il diritto «di comandare arruolando discepoli?
(Rom. 3, 1), 0 la prega di assumere nella sua cura pastorale
la propria comunitd rimasta orfana, guidata soltanto pit ,‘]?
Dio e da Gest Cristo (Rom. 9, 1), mentre invita le comunita
dell’Asia Minore, molto pia vicine, soltanto a pregare € not
a vigilare sulla sua Chiesa.

2. Come primo teorico del primato & considerato
IRENEO DI LIONE.

Egli parla della Chiesa romana nel suo scritto Advers¥
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hacreses nellimportante passo IIT, 3,1, che purtroppo ab-
wiamo soltanto in una traduzione latina molto malfatta. Qui
cgli chiama Roma la «maxima et antiquissima et omnibus
cognita, a gloriosissimis duobus apostolis Petro et Paulo Romae
fundata et constituta ecclesia», e le attribuisce la ¢ potentior
ipotior) principalitas », in virtq della quale la tradizione ap-
provata da Roma presta da sola una garanzia sufficiente per
Ja genuinita della tradizione apostolica (ulteriori spiegazioni
su questo passo saran date quando tratteremo dell’infalli-
bilita del Papa).

III. L’indagine ha dedicato una cura minuziosa per
determinare la posizione di Tertulliano e di Cipriano
nei confronti della Chiesa romana. Esiste in .materia
una lunga serie di studi particolari, che aumenta conti-
nuamente (cfr. le indicazioni in B. ALTANER, Patrologie®,
trad. ital., Torino 1956, pp. 110 ¢ 128; cd in J. LUDWIG,
Die Primatsworte Mt. 16,18.19 in der altkirchlichen
Lxegese, Miinster 1952.

1. TERTULLIANO & il primo scrittore ecclesiastico
che citi le parole del primato; ne indica il contenuto e
le riferisce a Pietro (De praescr. haer. 223 verso il 200),
¢ le cita esplicitamente nello scritto De pudicitia 21.
Questo scritto appartiene al periodo montanista di Ter-
tullizno ed & stato composto verso anno 220. L’inter-
pretazione dei due passi, nei quali si pud vedere una
presa di posizione nei confronti del primato, € discussa,
perché & controverso a quale personalitd si ‘debbano
tiferire le espressioni di Tertulliano.

Tertulliano si rivolge contro P’allentamento della disciplina
Penitenziale, disposta da un recente editto: « Sento persino
che & stato pubblicato un cditto, e per giunta irrevocabile »
edictum peremptorium). Il ¢ pontifex maximus », il ¢ vescovo

dej vescovi », ha proclamatos ¢ Io vi condono i peccati di im-
Pudicizia e di adulterio dopo corrispondente penitenza » (De
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pud. 1, 6). In seguito Tertulliano rivolge al « Signore aposto-
lico » la domanda, donde egli rivendichi a sé il diritto dj per-
donare i peccati: « Se, perché il Signore ha detto a Pietro:
** Su questa pietra edificherd la mia Chiesa, ti ho dato le chiayj
del regno dei cieli ”’, oppure: * Cid che legherai o scioglierai
sulla terra, sard legato o sciolto anche in cielo *, ritieni che il
potere di legare e di sciogliere sia passato a te, ciod ad ogni
Chiesa, che ¢ imparentata con Pietro (omnis ecclesia Perri
propinqua): come puoi osare di abrogare ¢ di alterare Pevi-
dente intenzione del Signore, che conferisce questo sol-
tanto a Pietro personalmentes (De pud. 21, g). Alla do-
manda, che per Pinterpretazione dei due passi & decisiva,
contro chi si sia rivolto Tertulliano, si danno risposte del
tutto diverse.

Molti studiosi dopo HARNACK hanno ritenuto che Tertul-
liano si sia rivolto contro il Papa Callisto di Roma, che secondo
quanto riferisce Ippolito avrebbe emanato un simile editto
penitenziale. Ma la tesi di Harnack viene rigettata da molt
come sbagliata, Perché Ippolito stesso, pur vivendo a Roma,
non avrebbe conosciuto di scienza propria Pesistenza di un
decreto di Callisto sulla penitenza. Egli concluderebbe sol-
tanto dalle dicerie correnti alla esistenza di una simile dispo-
sizione. Inoltre il contenuto del decreto supposto da Ippolito
non si riferircbbe affatto ai.peccati carnali, ma ai peccati in
genere. L’editto penitenziale di Callisto diventato celebre,
secondo quanto dice D. POSCHMANN (Pocnitentia secunda),
deve essere espunto dai trattati di storia ccclesiastica, Secondo
un’altra opinione Tertulliano si & rivolto contro il vescove
Agrippino di Cartagine e lo ha schernito come & episcopus
episcoporum ¢ a motivo dell’editto da lui emanato, Il su0
scritto polemico si occuperebbe di un caso particolare del-
PAfrica e sarebbe rivolto contro la prassi penitenziale prati-
cata da Agrippino. Secondo una terza sentenza Agrippin®
di Cartagine ha farto suo un editto di Callisto, giustifi-
candolo con Mt. 16, 18. 19. Per tal motivo Tertulliano
avrebbe attaccato Agrippino, ma indirettamente 'avrebbe
preso posizione anche contro Callisto (cosf G. ESSER €
J. Lupwic).

certo che all’inizio del sec. 11 le parole del Signore 2
Pietro furono inserite nella discussione teologica ed usate Pef
giustificare il potere episcopale o papale,
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2. CIPRIANO viene presentato 'sia come avversario,
sia come testimone del primato. Ma entrambi i partiti
hanno torto quando intendono la loro tesi in modo esclu-
sivo. Cipriano non ha contestato la posizione primaziale
di Roma. Ma la posizione da lui attribuita alla Chiesa
¢ Roma non implica il pieno potere primaziale. Cipriano
ha visto in Roma il centro della unitd, senza voler at-
tribuire al vescovo romano un potere giurisdizionale
su tutta la Chiesa.

a) Come espressioni di Cipriano, che si riferiscono al
primato, son da prendere anzitutto in considerazione; lo
scritto De unitate ecclesiae, cap. 4 e diversi passi delle sue let-
tere. Il cap. 4 dello scritto De unitate 1o abbiamo in duplice
redazione. La prima, in cui oltre a Mt. 16, 18 s, & citato ed in-
terpretato anche Gv. 21, 17, fu per molto tempo sospettata
di essere una falsificazione di Roma, fino a che J. CHAPMANN
dimostrd che era un rimancggiamento di Cipriano, e D.
VAN DEN EYNDE e O. PERLER poterono accertare con buone
ragioni la prioritd di questa redazione. Anzj J. Lubwig, dalla
tomposizione e dai segni di critica stilistica, che corrispon-
dono in pieno alle caratteristiche di Cipriano, crede di poter
dimostrare che soltanto questa redazione proviene dallo stesso
Cipriano, mentre I’altra rappresentercbbe un rimaneggia-
mento fatto forse da amici, Secondo Cipriano la Chiesa sarebbe
posta dal Signore da prima e soltanto su Pietro, dal quale &
partita J’origine e I'unitd della Chicsa. Ma il potere conferito
3 Pietro & poi stato trasmesso anche a tutti gli altri Apostoli.

| primato rimasto a Pietro dovrebbe esprimere soltanto I’u-
nitd della Chiesa.

. 5 Meno ancora i testi, che si trovano nelle lettere di
C}Priano, possono essere interpretati nel senso di un primato
I giurisdizione di Roma. 1! titolo onorifico ¢ ecclesiae catho-
'Cae matrix et radix » (Ep. 48, 3) vien dato da Cipriano non
alla Chiesa di Roma ma a tutta la Chiesa cattolica in genere.

Ome risulta dal contesto, esisteva allora a Roma una divisione
Scismatica, Cipriano diede istruzione ai suoi delegati di esa--
Minare bene Ja situazione e poi di prendere relazione con la
*Madre Chiesa, ciot la Chiesa cattolica». Questa interpre-
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tazione & confermata da una espressione simile, che si trova
nella Ep. 71, 2; dove Cipriano parla di coloro che abbandonano
la eresia e ¢ritornano alla veritd e nel seno della madres,
Con cid si pud intendere soltanto la Chiesa cattolica nel suo
insieme. Se percid Cipriano nella Ep. 59, 14 designa la Chiesa
di Roma come «Petri cathedra atque ecclesia principalis,
unde unitas sacerdotalis exorta est », I’espressione si pud in-
tendere soltanto nel senso del pensiero dell’uniti, sempre so-
stenuto da Cipriano.

¢) Anche la condotta pratica di Cipriano si muove in pieno
in questa direzione, Egli riconosce a Roma un certo primato,
ma non una posizione giurisdizionale. Allorché il papa Ste-
fano ordind la reintegrazione di due vescovi spagnoli, che du-
rante la persecuzione si erano procurati certificati di sacri-
ficio ed erano stati deposti come ¢ libellatici», Cipriano in-
sorse cONtro questa sentenza e riconobbe i successori dei
vescovi deposti come legittimi titolari dell’ufficio episcopale
(Ep. 67, 5). In questa circostanza Cartagine si arrogd dunque
in certo modo il diritto di tribunale di appello contro Roma.
Ma d’altra parte lo stesso Cipriano, quando seppe che il ve-
scovo Marciano di Arles era un seguace di Novaziano, invitd 1
Roma a porre fine a questo scandalo ed a pronunziare la sco-
munica contro Marciano (Ep. 68). In questo caso dunque
egli riconobbe una posizione primaziale di Roma, a cui lascid
Ia decisione.

La presa di posizione di Tertulliano e di Cipriano pud €s- !
sere valutara appieno soltanto se si considera che la Chiesa
africana si trovd, in diverse questioni, in opposizione a Rom4.
Sia nella disciplina penitenziale che nella controversia per i
bartesimo degli eretici, in Africa si seguiva la tendenza piU
rigorosa e non si voleva essere disturbati in questa idea dal-
Pintervento di Roma. E pitt che naturale che non ci si fermasse
alle diversitd concrete di opinione, ma si cercasse di conté
stare o di arginare, in linea di principio, il diritto di Roma
decidere in modo autoritativo su tali questioni.

— M
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III.

LE CARATTERISTICHE
DELLA VERA CHIESA DI CRISTO

CAPITOLO PRIMO -

Il problema delle note.

§ 1. Storia del problema.
L. Giustificazione intrinseca della questione.

La prova storica che dimostra la continuitd o I’iden-
tita della Chiesa cattolica con la Chiesa primitiva, par-
ticolarmente per via del primato romano, ha di per sé
§0h’dité e valore; ma, essendo alquanto formalistica,
¢ giusto affiancarla con la prova delle note, che mette
I luce anche la bellezza e feconditd della Chiesa.

1. Da quanto abbiamo esposto finora deriva come conse-
8uenza immediata che il Cristianesimo primitivo era cattolico,
Cloe aveva in sé turti i tratti essenziali della Chiesa cattolica,
od in particolare ne presentava la organizzazione gerarchico-
Monarchica. Ed allora, viceversa, si pud e si deve anche con-
Sludere che la Chiesa cattolica & Ja continuazione, legittima del

Ustianesimo primitivo. E poiché il Cristianesimo primitivo,
4 sua volra, rappresenta la forma della Chiesa voluta ¢ fondata
%a Cristo, rimane con cid dimostrato che la Chiesa catrolica
¢ la vera Chiesa di Cristo.
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11 perno di questa dimostrazione sta nella ¢ nota primatialis»
della Chiesa, Cristo ha dato alla sua Chiesa un supremo go-
verno monarchico; ma questo continua nel papato romano,
cd in esso solo. Percid la Chiesa cattolico-romana, ed essa
sola, & la Chiesa di Cristo. Questa dimostrazione storica, che
dimostra ’identitd, o meglio, la continuitd della Chiesa cat-
tolica con la Chiesa primitiva, & gii stata usata nei sec, xvI
e xvi1 (S. FRANRL, Doctrina Hosii de notis ecclesiae, Romae
1934, p. 60-68). Oggi si fa di essa per Jo pit il fondamento
portante della ¢ demonstratio catholica» (ad es. dai gesuiti
PERRONE, MAZZELLA, STRAUB, DIECKMANN).

2. La soliditd di questo argomento storico non pud essere
richiamata in dubbio. Ma si deve riconoscere ad esso lo svan-
taggio ed il difetto di fondarsi soprattutto sulla struttura esterna
della Chiesa e di mettere percid in primo piano, unilateral-
mente, il lato giuridico, il carattere istituzionale della Chiesa.
Con cid questa dimostrazione assume qualche cosa di forma-
listico, di arido, che lascia i cuori freddi, E certamente giu-
stificato il desiderio che questa prova venga completata, met-
tendo anche in rilievo la bellezza e feconditd intrinseca della
Chiesa. Inoltre questo procedimento dimostrativo urta su-
bito contro lo scandalo della Romanitas e percid risveglia
tutti i risentimenti che vi sono collegati (cfr. P. ALTHAUS,
Die christliche Wahrheit 1, Giitersloh 1947, p. 279).

3. Queste considerazioni hanno fatto si che all’epoca de}Ia
Riforma, accanto ed al posto dell’argomento della continuit
della costituzione essenziale della Chicsa, venisse elaborat®
Pargomento delle caratteristiche della vera Chiesa. Esse costi-
tuiscono pure il motivo per cui ancor oggi non si rinun#d
volenticri slla trattazione delle caratteristiche della Chies®
nonostante le forti critiche da essa incontrate.

2. Storia esterna del problema.

In campo cattolico si parla di note della Chiesa 501‘3
dal secolo XvI; e abitualmente se ne presentano quaftfo'
unitd, cattolicitd, santitd, apostolicitd, I Protestanti 12
vece affermano che la vera Chiesa & caratterizzata dall2
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retra fede e dalla retta amministrazione dei sacramenti,
Gli Scismatici orientali, a lor volta, dicono che la vera
Chiesa & solo 14 ove si & conservata intatta la fede dei
primi quattro concili,

1. Delle « notae » della Chiesa si parla soltanto dal sec. Xvi,
particolarmente dopo il cardinal S. Hostus (Confessio catho-
Ticae fidei christiana, 1553-57) € GREGORIO DI VALENZA (Ana-
lysis fidei, 1585). Inizialmente i concetti di segno, criterio,
proprictd, nota, non furono nettamente distinti e vennero
usati sovente nello stesso senso. Soltanto nei sec. XVII € XVIII
si attud una chiara separazione, per cui nota divenne ’espres-
sione specifica delle caratteristiche della Chiesa, segno e cri-
terio P’espressione specifica dei motivi di credibilitd della ri-
velazione, Percid nota e criterio sono concetti affini, Ma mentre
il criterio & costituito essenzialmente dal carattere miracoloso
e rappresenta un sigillo immediato di Dio, la nota ha come
norma anzitutto la disposizione e la promessa di Cristo ed ha
forza probativa soltanto per chi riconosce gid la missione di-
vina di Cristo,

2. Tradizionalmente la teologia cattolica attribuisce alla
Chiesa in particolare « guatiro proprietd », che hanno ricevuto -
la conferma ufficiale ed uno splendore solenne dal Simbolo
costantinopolitano. Gia alla fine del Medio Evo (G1acomo pa

ITERBO ¢ GIOVANNI TORRECREMATA) vien dato a queste pro-
Pricta il valore apologetico di ¢ note distintive », cioz di pro-
brietd caratteristiche. Nel periodo della Riforma la loro fun-
Zione di « note » & stata messa ancor pia in rilievo, Anzi ci si
adoprd sovente per trovare ancora altri segni della vera Chiesa:
si enumerarono quattro (GREGORIO DI VALENZA), sei (GRAVINA),
Serte (PALZMANI), otto (SUAREZ), anzi quattordici (KaAHL), €
fino a cento note. La limitazione alle quattro note citate nel
Simbolo tornd a prevalere sempre di pia nel sec. xviI, e dopo
il 1800 & di uso generale (cfr. G. THILS, Les notes de I’Eglise
dans Papologétique catholique depuis la Réforme, 1937, p. 1-29).

3. Al contrario i Protestanti affermano che la vera Chiesa
Caratterizzata dalla eretta dottrina e retta amministrazione
ei sacramentis. La Confessio Augustana nell’art, 7 designa
la Chiesa come la ¢ congregatio sanctorum, in qua evangelium

www.scribd.com/Religione in_Ita



382 T. 1T - III. LE CARATTERISTICHE DELLA VERA CHIESA

recte docetur et recte administrantur sacramenta» In modo
simile hanno designato le caratteristiche della Chiesa anche i
Calvinisti e gli Anglicani (Confessio Helvetica posterior del
15623 art. 19 degli Articoli Anglicani). Si ha soltanto una
esposizione pid particolareggiata delle caratteristiche indicate,
quando LUTERO altrove (Von den Konziliis und Kirchen, 1539,
WA 50, 628-642) indica le sette caratteristiche seguenti ¢ del
santo popolo cristiano »: 1) la predicazione della vera parola
di Dio, 2) la retta amministrazione del battesimo, 3) Ia retta
forma della Cena, 4) il potere delle chiavi, 5) la legittima no-
mina e consacrazione dei ministri, 6) la preghicra e la salmodia
nella lingua materna, 7) le persecuzioni.

4. Gli Scismarici affermano che la vera Chiesa si trova sol-
tanto dove & conservata la dottrina dei primi quattro concili.
I membri della Chiesa devono concordare tra di loro e con i

primi quattro concili e devono essere uniti reciprocamente

nellamore (cfr. M. pE HERBIGNY, Theologia de Ecclesia 1I,
Paris 1920, 17-114).

§ 2. Numero, condizioni e forza probativa
delle note. :
1. Numero.

11 numero quaternario delle note, che nei tempi 1'z=.ce11.ti
¢ universalmente prevalso, ha trovato pure il riconosci-
mento della Chiesa.

Nel suo scritto ai vescovi di Inghilterra del 1864 Pio IX

dice: ¢« Vera Tesu Christi Ecclesia quadruplici nota... aucto=
ritate divina constituitur et dignoscitur» (Denz. 1686).

teologi cercano persino di giustificare intrinsecamente il DY~
mero quaternario delle note, Secondo CHR. PEscH la apostoli-
citd della Chiesa & richiesta «ratione originis», l'unitd ¢ 13-
tione constitutionis s, la cattolicita «ratione efficientiae €3
ternae v, la santita « ratione efficientiae internae » (Praelectiont’
dogmaticae®, I, 1925, p. 173). A. STRAUB (De ecclesia Christ
Ocniponte 1912, II, p. 624) e A. GaRDEIL (cfr. THILS, %
¢it., p. 115, D. 2), recentissimamente anche C. JourneT (LB
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giise du Verbe incarné 11, Paris 1951, p. 1185 € 1195) hanno
messo in rapporto le quattro caratteristiche con le quattro
cause: la cattolicita con la causa materiale, I'unita con la causa
formale, la apostolicita con la causa efficicnte ¢ la santitd con
la causa finale della Chicsa.

2. Condizioni.

1. Nella controversia con i riformatori la teologia
cattolica ha messo in rilievo le condizioni che devono
realizzarsi, affinché una proprietd della Chicsa possa
aver valore di nota.

Non ogni proprictd & di per sé una nota, mentrc invece
nzmi nota & anche una proprietd della Chiesa. Una proprieta
dvlla Chiesa pud servire da nota della Chiesa soltanto: 1) quando
¢ facilmente riconoscibile, comunque pia facilmente ricono-
scibile della Chiesa stessa (« notior ecclesia»), 2) quando &
accessibile a tutti gli uomini, anche ai scmplici, ma capaci
di giudizio maturo (¢ obvia omnibus etiam rudibus »), 3) quando
compete in modo esclusivo alla vera Chiesa («propria») €
4) quando conviene alla Chiesa non soltanto temporaneamente,
n[m in modo permanente ed essenziale (¢ inseparabilis ab ec-
clesia v),

2. Le note proposte dai Protestanti vengono respinte
come insufficienti, perché non costituiscono note vi-
sibili della Chiesa.

_Infatti la vera dottrina e amministrazione dei sacramenti
si pud conoscere soltanto mediante la Chiesa, e percid non
nossono servire come note della Chicsa medesima. Sia onto-
logicamente che logicamente si va dalla vera Chiesa alla vera
dottrina ed ai beni salvifici di Cristo, e non viceversa. Anche
stando alla storia, 1a decisione sulla vera dottrina ha contri-
buito pit alla scissione che alla unificazione dei Cristiani.
Secondo il Bellarmino le caratteristiche proposte dai Prote-
stantj possono notificare pill ¢ ubi lateat ecclesia quam quae
sit» (De conciliis et ecclesia IV, cap. 2).
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3. Forza probativa.

Ma come pud essere svolto Pargomento delle note
della Chiesa? Quali ne sono i presupposti? Che cosa
¢ in grado di prestare? La risposta a queste domande
¢ molto varia. Il metodo e la dimostrazione mediante
le note ha gid avuto molte oscillazioni e mutazioni ed
anche oggi non & ancora chiarito in modo concorde,
Anzi, al contrario, la confusione e lo scetticismo in
questa questione sono piti grandi che mai: « Regna cosf
nell’insieme della letteratura ecclesiologica dall’inizio del
sec. XX una confusione di metodi non meno grave di
quella che si era delineata nel sec. xvir» (THiLs, Op.

cit., p. 79).

I. La confusione risale specialmente a due cause. Anzi-
tutto si distingue troppo poco tra le esigenze della prova apo-
logetica e le leggi della giustificazione dogmatica, ¢«E raro
che nei trattati di cui parliamo i lettori vengano prevenuti
che assistono ad una discussione apologetica, oppure che si
trovano dinnanzi ad una tesi di teologia soprannaturale®.
Anche negli autori recenti si trova lo stesso errore. « Si trova
parimenti nelle loro opere questo andirivieni incessante dal-
Iapologetica alla teologia ¢ (A. DB PouLriQUET, L’Eglise catho-
ligue, 1923, p. 4). Che le note debbano convenire come pro-
prietd costitutive alla vera Chiesa di Cristo, e che di fatto si
trovino nell’'unica Chiesa, e soltanto in essa, deve essere ac-
certato mediante ’esame razionale in base a ragioni intrin-
seche o con dimostrazione storica. Nella prova apologetica
non si possono addurre come prove le professioni di fede €
come argomento 'autorita dei Padri, .

2. Una seconda ragione della confusione dominante consiste
ncl fatto che le due possibilita che si presentano per la dimo-
strazione dei segni, ciot la dimostrazione in due tempi della
¢via notarum» e quella in un solo tempo della «via em-
pirica », vengono confuse o non sono tenute chiaramente
distinte.
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4. Metodo.

1. La via notarum parte dal fatto che Cristo ha dato
¢ promesso alla sua Chiesa le quattro caratteristiche
come proprictd permanenti ¢ come segni di riconosci-
mento. Questa maggiore deve essere dimostrata dalle
fonti bibliche, e precisamente con dimostrazione non
dogmatica, ma storica. Tali caratteristiche, dice la mi-
nore dell’argomento, si trovano esclusivamente nella
Chicsa cattolica, Questa proposizione deve essere con-
statata in modo empirico. Per questo & necessaria una
csperienza di vita, che si fonda su molte osservazioni
ed un giudizio maturo, Percio in genere non ci si accon-
tentd di stabilire, con esposizione positiva, che le note

si trovano-nella-Chiesa-cattolica{cosf-ad-es. E. DRIEDO),

ma si cercd pure, con dimostrazione negativa o mediante
confronto comparativo, di dimostrare che esse non si
trovano nelle altre Chiese, o non in quella forma emi-
nente, in cui si trovano nella Chiesa cattolica (cosi
ad cs, TH. STAPLETON e N. SANDERS).

Percid il processo dimostrativo della «via notarum» &
luPSo ed impegnativo. B caduto in discredito, perché si & sem-
Phﬁcata troppo sia la dimostrazione della maggiore, la guaestio
turs, sia quella della minore, la guaestio facti, La maggiore &
tenuta sovente in una vaga indeterminatezzaj; il concetto della
nota rimane oscuroj la giustificazione viene condotta in modo
olto sommario e sovente con mescolanza di elementi dogma-
lci e storici. Sovente la minore viene trattata con faciloneria
ancora maggiore. Ci si rivolge a cattolici, si vede con gli occhi
della fede, si contrappone Pideale luminoso di una parte alla
fealt concreta e sovente deludente dell’altra parte ecc.

2. Percid nei tempi moderni, specialmente dopo la
faccomandazione del concilio Vaticano, viene data so-
Vente la preferenza alla « via empirica » in un sol tempo.

25 - Lang, compendio.
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Si cerca di acquisire alle note una forza probativa assoluta, -
immediata, cercando di dimostrare che i fatti, che stanno alla
loro base, costituiscono un miracolo morale. La prova si fonda
allora sul seguente sillogismo: nella Chiesa cattolica si trovano
segni, che si possono spicgare soltanto in base ad un intervento
miracoloso di Dio. Ma queste azioni miracolose di Dio nella
Chiesa e per la Chiesa sono una testimonianza di Dio a favore
di questa Chiesa. I1 mandato della Chiesa cattolica viene quindi
confermato da Dio stesso. La Chiesa appare immediatamente
come un ¢signum levatum in nationes» divino. Per quanto
questo procedimento dimostrativo sia breve e chiaro, presenta
pure le sue grandi difficolta. Cid deriva gia dal fatto che per
molti riesce difficile adattarsi all’clemento umano e troppo
umano che si trova nella Chiesa, per cui non ci si pud aspet-
tare che essi riconoscano nella Chiesa qualche cosa di miracoloso,
di operato da Dio.

3. Per queste ragioni molti credono di dover rinun-
ziare del tutto all’argomento delle note e di acconten-
tarsi della fredda prova storica della continuitd dell2
gerarchia cattolica, Ma la prova delle note conserva il
suo valore anzitutto come completamento e sostegno della
prova storica, € poi perché di anche modo di vedere la
natura e la vita interna della Chiesa e permette di 1n-
travedere qualche cosa della sua intima ricchezza €
fecondita.

CAPITOLO SECONDO
Le note della vera Chiesa

secondo il mandato e la promessa di Cristo.
§ x. L’unitd della vera Chiesa di Cristo.

I. L’unitd significa sia unicita sia intrinseca compat"
tezza della Chiesa.

Unita si deve intendere anzitutto come unicitd (unitas P‘;;
merica, singularitas, unicitas). In opposizione alla Chi¢
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unica in questo senso sta la molteplicitd di Chiese. Cristo ha
voluto soltanto una unica Chiesa.

Ma unitid vuole anche dire inoltre Punitd e compariezza
interna di questa unica Chiesa di Cristo (unitas essentialis).
L'opposto di questa unitd intrinseca della Chiesa sarebbero
J scissioni ¢ le divisioni in essa dominanti.

I1. Unicitd ed unitd sono ideali, a cui deve aspirare
ogni comunita, Alla Chiesa esse sono inoltre assicurate
¢ garantite dalle parole del Signore.

1. Da molte testimonianze di Cristo e particolar-
mente dalla sua preghiera sacerdotale risulta che egli
volle che la sua Chiesa fosse una.

Cristo paragona la Chiesa ad una vigna, ad un campo, ad
una casa costruita sulla roccia; egli sa che la sua stabilitd pud
cssere assicurata soltanto dalla unitid e compattezza interna.
+ Ogni regno in sé diviso, cade ed ogni citta e casa in s¢ divise,
non reggono» (Mt. 12,25 par.). Gesd considera come suo
compito serio raccogliere i figli dispersi di Dio (Gv. 11, 52).
Come « buon pastore » del gregge a lui affidato, egli si preoc-
cupa di adunare tutte le sue pecore, anche quelle che non sono
ancora di questo ovile, affinché ¢ ci sia un solo pastore ed un
solo ovile» (Gv. 10, 16).

L’espressione piti commovente di questa preoccupazione
del Signore si trova nella preghiera sacerdotale, pronunziata
nel momento del commiato, prima della sua passione. In essa
egli affida al Padre celeste i suoi, che ora deve lasciare orfani,
ed anche « coloro che via via crederanno in lui » (Gv. 17, 20).
« Fa’ che essi tutti siano una cosa sola, come tu, Padre, in me
ed o in te. Fa’ che essi siano una cosa sola in noi, affinché
il mondo creda che tu mi hai mandato » (Gv. 17, 21). Questa
hon & una preghiera condizionata o dubbiosa, ma una preghiera
¢fficace del Signore, che con cid diventa una promessa ed una
Saranzia per Punitd dei suoi. ¢ To ho dato ad essi la gloria che
tu hai dato a me, affinché siano una cosa sola, come noi siamo
una cosa sola» (Gv. 17, 22). :

2. La Chiesa primitiva ha adempiuto questo mandato
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finale del Signore; & diventata il modello luminoso e
I'ideale della unita.

«Essi perseveravano nella dottrina degli Apostoli, nclla
comunione fraterna, nello spezzare il pane ¢ nella preghiera »
(Atti 2, 42). ¢« La moltitudine dei credenti era un cuore solo
ed un’anima sola » (Atti 4, 32). Anche Paolo & diventato araldo
della unita. « Studiatevi — ammonisce — di conservare uniti
dello spirito mediante il vincolo della pace » (Ef. 4, 3). ¢ Siate
tutti d’accordo e non tollerate scissioni tra di voies (x Cor,
I, 10), L'unita della Chiesa & richiesta dalla natura del Cristia-
nesimo. Per i Cristiani ¢ ¢’¢ un solo Dio, il Padre, dal quale
provengono tutte le cose..., ed un solo Signore Gesu Cristo,
per mezzo del quale sono tutte le cose e dal quale noi abbiamo
Pesistenza + (x Cor. 8, 6), ed « un sdlo Dio ed un solo media-
tore tra Dio e gli uomini, 'vomo Cristo Gestt » (1 Tim. 2, 5;
Gal. 5, 20). La vita nclla Chiesa per quanto sia varia e richieda
le pit disparate funzioni, fluisce da una sola fonte. « Ci sono
diversi carismi, ma & il medesimo Spirito. Ci sono diversi uf-
fici, ma ¢ lo stesso Signore. Ci sono diverse operazioni, ma &
lo stesso Dio, che opera tutto in tutto » (x Cor. 12, 4 ss.; Rom.
12, 3ss.). Questa unione interna dei Cristiani trova la sua
espressione e riceve continuamente nuovo nutrimento e sti-
molo mediante un solo: Battesimo (1 Cor. 12, 13), mediante
una sola Eucarestia, la &« comunione con il corpo di Cristo?
(1 Cor. 10, 17) cd & garantita da coloro che il Signore ¢ha
stabilito Apostoli o profeti od annunziatori del Vangelo o pa-
stori e maestri... per edificare il corpo di Cristo, finché -tutti
giungano alla unitd nella fede e nella conoscenza del figlio dl
Dio» (Ef. 4, 115.). La coscienza dell’unione deve essere pitl
forte di tutte le differenze di razza e di posizione sociale. « Non
conta piv il Giudeo o il Greco, il servo od il libero, Puomo
0 la donna» (Gal. 3,28). «Mediante I'unico Spirito tuttl,
Giudei e pagani, schiavi e liberi, furono battezzati in’ up
solo corpo, e rutti furono abbeverati con un solo Spirito?
(1 Cor. 12, 13),

una unita viva, quella che nasce da questi vincoli delia
fede, dei mezzi di grazia e della comunita sociale, « un camp0
di Dio» (1 Cor. 3,9), una partecipazione al corpo di Cristo
(x Cor. 12, 12s8.).
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3. Allo spirito di umitd si sente obbligata anche l'etd
post-apostolica.

Unitamente al mandato universale della Chiesa esso viene
espresso nelle preghiere della Didaché 9,4 e 10, 5. Percid
CLEMENTE RomaNO ha chiamato la scissione nella comunitd
di Corinto ¢« una vergogna ed una ignominia per il cammino
in Cristo». ¢ Essa non deve mettere radici, perché abbiamo
un solo Dio, un solo Cristo, un solo Spirito della grazia che &
versato su di noi, e perché una & la vocazione in Cristo » (46, 6).
Clemente accentua soprattutto lo spirito di unitd (Spévorc).
IGNAZIO DI ANTIOCHIA invece accentua anche sempre la
tvéwng e la Evooi, Punione nella preghiera, negli stessi senti-
menti, nel servizio di Dio. « Nelle vostre assemblee ci sia un
solo Dio, una sola preghiera, una sola domanda, un solo sen-
tire, una sola speranza nell’amore, nella gioia irreprensibile »
‘Magn. 7, I). « Adopratevi di celebrare soltanto una Eucarestia;
poiché ¢’ soltanto una carne del nostro Signore Gest Cristo
¢ soltanto un calice per unione con il suo sangue, soltanto
un altare, come c’& soltanto un vescovo in unione con il presbi-
terio e con i diaconi » (Filad. 4, 1). ' .

4. Ma Punitd richiesta da Cristo ¢ realizzata dalla
Chiesa primitiva non deve esserc scambiata con una
uniformita opprimente od un rigido livellamento. Posi-
tivamente essa riguardava soltanto cid che era essen-

ziale per il regno di Dio e necessario per la sua stabilita
‘EE 4, 5).

Ma allora non ¢’erano compromessi. « Non si puod parteci-
pare alla mensa del Signore ed alla mensa degli spiriti mal-
vagi» (1 Cor. 10,21} 2 Cor. 6, 14ss.). Per contro nel nome
dell’unita cristiana non dovevano essere propugnate le pretese
di una razza, di una determinata cultura o formazione. Il
Giudeo ed il pagano, il Greco ed il Romano hanno paritd di
diritti nella Chiesa. L’attuazione pratica di questo principio
certamente comportava difficoltd e provocava contrasti, Pietro
suscitd scandalo presso gli Ellenisti, perché si mostrd troppo
accondiscendente alle esigenze giudaiche; viceversa Paolo
dovette giustificarsi a Gerusalemme di fronte al rimprovero
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di indurre i giudeo-cristiani a defezionare dalle usanze legali
(Atti 21, 17s8.). Ma in linea di principio non ci fu mai alcun

dubbio, Gli zelatori giudaizzanti vengono relegati nei loro

limiti; nel N, T. non si trova parola pro o contro la cul-
tura greca; non c’¢ alcuna parola iconoclasta in tutto Paolo
(SCHLATTER).

III. Ma l'unitd interna non doveva essere soltanto
una proprietd necessaria della Chiesa di Cristo; doveva
anche servire come sua noza’»distintiva. :

L’unitd dei suoi, per la quale Cristo prega il Padre, dovra
essere un loro segno di riconoscimento per il mondo. ¢ Fa’
che essi siano una cosa sola in noi, affinché il mondo credz
che tu mi hai mandato » (Gv. 17, 21), «affiaché¢ il mondo ri-
conosca che tu mi hai mandato e li hai amari» (Gv. 17, 23).
In particolare I'amore fraterno che tutti abbraccia, .dovra
costituire la carta di riconoscimento per i discepoli del Signore.
¢Da cid tutti riconosceranno che sicte miei discepoli, se vi
amerete vicendevolmente » (Gv. 13, 35). L’unita della. Chiesa,
nonostante le differenze di lingua, di cultura e di razza & per
IRENEO (Adv. haer. I, 9, 5) un criterio della sua origine aposto-
lica, I contrasti cararterizzano gli spiriti dell’errore. « Gid
da questo & possibile riconoscere chiaramente, ancor prima
che il loro errore sia scoperto, che attendibile & soltanto l2
veritd annunziata dalla Chiesa, mentre il loro discorso men-
zognero ¢ falso ». :

§ 2. La universalita cattolica
della vera Chiesa di Cristo.

L’unita della Chiesa pud acquistare valore importante e di-
ventare caratteristica per essa, soltanto se & congiunta con 12
universalitd cattolica. La Chiesa una ed unica di Cristo deve
essere una Chiesa della umaaita universale, ed appunto nell3
sua cattolicitd universale deve conservare la forza viva dé
suo principio unitario.

I. La cattolicita della Chiesa si intende in senso intef”
sivo e .in senso estensivo sia nello spazio sia nel tempo-
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UNIVERSALITA CATTOLICA DELLA VERA CHIESA 391

Etimologicamente si dice cattolico cid che & diretto al tutto
(x4 '5ov), abbraccia e include il tutto, In senso pieno appar-
tiene alla cattolicitd della Chiesa: 1) la carzolicitd intensiva,
iaterna che abbraccia tutta la pienezza della veritd rivelata e
tutra la ricchezza dei beni salvifici e rappresenta una pratica
completa e totalitaria di vita religiosa e di natura cristiana,
Uopposto di questa universalita interna & I’eresia ed il parti-
colarismo, che sceglie oppure agisce soltanto in modo unila-
terale. 2) La universalitd estensiva, sia come estensione nello
spazio, sia come destinazione a tutti gli uomini, B cattolica la
Chiesa che & destinata a tutto il mondo ¢ a tutti gli uomini.
Questa ampiezza cattolica & Popposto dell’isolamento e della
chiusura particolaristici, che innalzano confini di qualsiasi
specie, politic, razziali, culrurali. 3) La universalitd estensiva
nella dimensione temporale. La Chiesa non & limitata nel tempo,
ma & destinata a tutta la durata del nostro cone. Questa catto-
licita esclude la transitorietd della Chiesa e la sua sostituzione
ad opera di un nuovo ordinamento salvifico ¢ con cid coincide
sostanzialmente con la stabilith e indefettibilitd della Chiesa.

1I. Poiché non & possibile, o molto difficile, consta-
tare la universalitd interna della Chiesa, e soltanto il
credente la pud avvertire, come nota della Chiesa & da
considerare principalmente la universalita estensiva, la
destinazione universale della Chiesa per tutti i Iuoghi
¢ per tutti gli uomini della terra.

1. Sotto Paspetto di storia della salvezza, la prepa-
razione del regno di Dio nel V. T. fu da prima limitata
al popolo eletto degli Israeliti, Ma gid nel V. T. & detto
chiaramente che Israele ha una missione per tutto il
mondo.

O In te saranno benedette tutte le generazioni della terras»
{Gen, 12,3; 22, 16-18). Israele ¢ continuamente ammonito a
non dimenticare, al di 13 dello stretto vincolo del patto vetero-
testamentario con il popolo eletto, la sua destinazione univer-
sale. Questo universalismo appare nel modo pit evidente presso
i profeti. Il servo di Dio deve restaurare non soltanto le tribd
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di Giacobbe, ma & destinato ad essere « luce dei gentili e me-
diatore di salvezza fino al termine della terras (Is. 49, 6),
« Tutti i confini della terra vedranno la salvezza del nostro
Dio » (Is. 52, 10; cfr. Is. 45, 22; 60, 3). Con particolare magni-
ficenza Pampiezza cattolica & vista da Is. 54, 2: « Allarga il
posto dei tuoi padiglioni, stendi le pelli delle tue tende; al-
lunga senza ritegno le tue funi e i tuoi pioli ribadisci; perché
a destra e a sinistra ti dilaterai, e la tua prole succeder ad altre
genti e popolera le cittd gid deserte ».

2. Il Salvatore ha rilevato in modo impressionante
il carattere cartolico del suo regno di Dio.

a) Egli ha nettamente rigettato il punto di vista particolari-
stico dei Farisei, La discendenza da Abramo non avra impor-
tanza per il regno di Dio (Mt. 21, 315 Lec. 18, 14; Gv. 8, 33
39). In tutta la sua essenza il regno di Dio & universale e non
tollera limitazioni. E una forza che esercita la sua azione al
di1a di tutti i confini nazionali e terreni. Non tollera limiti
di sangue e di razza. I suoi beni sono perdono dei peccati
e grazia, che sono a disposizione di tutti gli uomini; i suoi po-
stulati morali e religiosi si rivolgono a tutti senza eccezione.

b) L'ordinamento cattolico & stato commesso dal Signore
alla sua Ghiesa come un compito serio. Il seme del regno di Dio
deve essere sparso sul campo di tutto il mondo (Mt. 13, 36).
Al banchetto nuziale nel regno di Dio sono chiamati anzitutto
gli invitati, ma poi viene racimolato chiunque da tutte }C
strade della citti, dovunque si trovi (Mt, 22,8s.). Percid
il mandato missionario del Risorto (Mt. 28, 18; Mc. 16, I5 S5
Atd 1, 8) si estende a tutti i popoli dovunque fino alla fine
dei tempi; non ha limiti di spazio e di tempo. La Chiesa deve
cssere la via e la patria per tutta Pumanita,

¢) Ma Cristo non ha dato soltanto alla sua Chiesa il mandato
dellorientamento universalistico; ha dato pure la promessa d¢
successo universale. « Molti verranno dall’Oriente e dall’Occt
dente e siederanno con Abramo ed Isacco e Giacobbe ﬂF'
regno dei cieli» (Mr. 8, 11). I1 Vangelo sari annunziato !B
tutto il mondo (Mt. 24, 14; 26, 13; Lc. 24, 47). 11 giudizi®
del figlio del'uomo abbraccera tutto il mondo: e Tutti i PO°
poli saranno radunati dinnanzi a lui» (Mt. 25, 31). La Chi¢s?
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Ji Cristo sard una Chiesa che abbraccia gli uomini di tutto il
mondo.

3. La stessa tendenza cattolica fu propria alla gio-
pane Chiesa fin dai suoi primi inizi. Essa era tutta
pervasa della sua missione universale.

Fin dal suo giorno natalizio la Chiesa pud presentare una
intera tavola etnografica (Atti 2, 9 s.). Uomini di tutto il mondo
confluirono nella Chiesa nella prima festa di Pentecoste, quando
con il miracolo delle lingue si verificd una inversione della
confusione delle lingue in Babilonia. Presto la giovane Chiesa
superd le conseguenze del gretto atteggiamento giudaico.
Gli Apostoli aspirarono a recarsi in tutti i paesi per evangeliz-
zare. Trasferirono la loro attiviti missionaria in Samaria, ad
Antiochia, in Asia Minore e Grecia, in Egitto ed in Italia.
Paolo non si fermd ad Antiochia, né a Corinto, né a Efeso
iAtti 18, 18 5.). Durante la sua attivitd in Grecia i suoi sguardi
crano gia rivolti a Roma (Atti 19, 21) ed oltre ancora, alla
Spagna (Rom. 15, 28).

Di questa vocazione e responsabilita universale fanno testi-
monianza le preghiere commoventi della Chiesa ancora ri-
siretta, che ci sono state tramandate nella Didaché: « Come
qQuesto pane spezzato era disperso sui monti e raccolto & di-
ventato una cosa sola, cosi la tua comunitd possa essere rac-
colta dai confini della terra nel tuo regno » (9, 4). ¢« Raccoglili
dai quattro venti, i santificati nel tuo regno » (10, 5). Ignazio
di Antiochia per la prima volta ha chiamato la Chiesa « catto-
lica », un nome onorifico, che doveva caratterizzarla per sempre.
«Dov’e Gesu Cristo — dice IeNAZIO (Smirn. 8,2) — ivi &
la Chiesa cattolica ».

III. Contro quanto & stato esposto si muove conti-
nuamente Pobiezione che Cristo abbia condiviso il par-
ticolarismo giudaico. Egli si sarebbe rivolto soltanto ai
Giudei. Soltanto Paolo avrebbe fatto sorgere nel Cristia-
nesimo primitivo la tendenza universalistica, Ma tale
obiezione non regge di fronte ai fatti.

I. A questo proposito bisogna dire: a) Il Signore ha sempre
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rigettato un diritto esclusivo, fondato sulla razza, del popolo
israelitico al regno di Dio. La discendenza da Abramo nop
giustifica da sola I'ingresso nel regno di Dio. &) Il Signore
ha accordato al popolo eletzo un certo primato. Bgli si & rivolto
da prima ai Giudei ed ha rivelato riserbo nei confronti dej
pagani. Nella piccola missione (Mt. 10, 5ss.) ai discepoli
vicne ordinato di rivolgersi ¢soltanto alle pecorelle perdute
della casa di Israele ». Egli stesso dice (Mt. 15, 245.): « Non
& giusto togliere il pane ai figlinoli e gettarlo ai cani ». Ma si
tratta soltanto sempre di una prioritd temporale del popolo
eletto. La predicazione del Vangelo deve essere fatra in primo
luogo ad esso (mpdtov, Mc. 7,27). I Giudei hanno il diritto
primo, ma non esclusivo, alla salvezza. Non hanno una po-
sizione privilegiata in linea di principio. Percid gli Apostoli
devono predicare anzitutto in Israele s incominciando da Ge-
rusalemme » (Lc. 24, 47). Che il Salvatore non intenda esclu-

* dere in linea di principio i pagani, & dimostrato dal suo compor-
tamento nei confronti della Samaritana (Gv. 4, 7ss.), della
donna cananea e del centurione pagano, e dalla sua predi-
zione del rigetto del popolo giudaico (Mt. 21, 323 22, I55.
Lc. 14, 24), che non costituisce affatto un fallimento del regno
di Dio.

2. Lo stesso comportamento nei confronti dei Giudei
assume anche la Chiesa nel Cristianesimo primitivo. 11 regno
di Dio deve essere predicato a tutti, ma sempre in primo
luogo ai Giudei. Ad essi si rivolgono anzitutto gli Apostoli
ed anche Paolo (Atti 13,5.14; 14,13 16,135 17,2. IL I7;
18, 4), ¢ non soltanto per motivi pratici o per consuetuding
(Atti 17,2), ma anche perché riconoscono esplicitamente il
privilegio di Israele: ¢ A voi in primo luogo (spéitov) doveva
essere predicata la parola di Dio» (Atti 13, 46). Paolo non
ha lasciato dubbi sul fatto che si tratti soltanto di privilegio
temporale, non di una posizione eccezionale per principio;
in linea di principio non c’¢ differenza tra Giudei e Grecl
(Rom. 3,22.30). «Il Vangelo & una forza di Dio per colu!
che ctede, in primo luogo (mpétov) per il Giudeo, poi anche
per il pagano» (Rom. I, 16).

IV. Che poi la cattolicitd debba essere una nota .di‘
stintiva della Chiesa, anche se non & detto esplicitd
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mente da Gesu, emerge sia dalla natura stessa di questa
proprietd, sia dal fatto che Gesl stesso ha promesso
la sua continua assistenza alla Chiesa perché possa com-
picre la sua missione universale.

Alla Chiesa appartienc essenzialmente I’atmosfera ecume-
nica, ia prospettiva cattolica. Non c’¢ perd alcuna parola espli-
cita del Signore, che attesti che questo orientamento univer-
sale ed il successo mondiale debba essere anche un scgno di
riconoscimento per la vera Chiesa di Cristo. Ma il caratterc
di segno & collegato essenzialmente proprio con la cattolicita.
Inoltre il Signore dopo aver dato ai suoi Apostoli,nella grande
missione, mandato e potere di predicare e operare in tutto
il mondo, presso tutti i popoli, fino alla finc dei tempi, ha pro-
messo loro, che erano sconcertati dinnanzi alla grandezza di
questo compito, la sua assistenza. Con questo ha manifestato
che egli stesso intende garantire il successo del mandato mis-
sionario universale. Come Chiesa che abbraccia tutti i popoli
¢ tutto il mondo, la sua Chiesa deve nccessariamente diventare
la testimonianza chiarissima che a lui « & stato dato ogni po-
tere in cielo ed in terra» (Mt. 28, 18). Nella forza espansiva
cattolica si manifesta Pazione del Signore, che continua a
vivere nella Chiesa.

Questa era pure la convinzione dci primi tempi cristiani.
Cristo si trova soltanto 13, dove regna I’ampiezza cattolica.
La catholicitas & considerata dai Padri come la tessera della
vera Chiesa. Paciano ha espresso questo concetto nelle ma-
gnifiche parole: ¢ Christianus mihi nomen, catholicus co-
gnomen » (Ep. ad Sympron. 4, PL 13, 1055). Anche tutte le
sette si son sempre adoprate per rivendicare a sé la universa-
lita cattolica.

§ 3. La santitd della vera Chiesa di Cristo.

Riconoscere, con I’adorazione, Dio come il valore santo
assoluto ed orientare la vita su di lui, & il fulcro di ogni reli-
gione. « Ma dopo aver dimostrato che la santitd di Dio ¢l
postulato centrale di ogni religione, & indispensabile il passo
ulteriore, di vedere in questo elemento caratteristico di ogni
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religione nello stesso tempo la norma, in base alla quale le
singole religioni devono dimostrare il loro valore rivelato,
Dalla maggiore o minore misura in cui corrispondono a questa
norma, deve essere giudicata la loro elevatezza.” Qualora ci
fosse una recligione che in ciascuna delle sue manifestazionj
soddisfacesse alla norma, che in tutte le sue aspirazioni fosse
completamente penetrata dalla santitd di Dio, ad essa spette-
rebbe... di essere riconosciuta come la religione rivelata sem-
plicemente » (J. HANEL, Die Religion der Heiligheit, Giitersloh
1931, p. 318). .

Anche se il concetto di santitd di Hinel non pud essere
pienamente condiviso, il pensiero qui espresso deve essere
ammesso. Ogni religione sta al servizio del Dio santo, ed alla
Chiesa & commessa in modo particolare la santita.

I. La santitd, che nella creatura & sempre partecipa-
zione alla santitd di Dio, pud intendersi in tre semsi:
ontologico, morale, carismatico.

Il concetto del santo & difficile e complesso. Santo & la ca-
tegoria assiologica del divino. Santo in senso vero e proprio
¢ soltanto Dio; nella superioritd della sua perfezione divina
egli & fonte, norma e giudizio di ogni altra santita. I1 mondo
creato pud cssere santo soltanto per partecipazione, in quanto
¢ collegato con Dio od oricntato verso Dijo. Si parla di santifd
ontologica (anche "santitd reale o fisica), quando la creaturd
partecipa ontologicamente alla santitd di Dio (come ad €5
nella grazia santificante); di santitd personale o morale, qua}"do
la creatura cosciente e libera si orienta con libera decisiont
sul valore divino; di samtitd carismatica, quando la potenrd
infinita ed assoluta di Dio e la sua vicinanza si manifesta ¢08
effetti miracolosi.

II. Alla Chiesa di Cristo la santitd compete in questo

triplice senso, nel quale pure & stata dichiarata com¢
Suo segno caratteristico.

1. Nel periodo della riforma si & accentuata da pric?
soprattutto la santitd interna onrologica della Chi€s?:
La Chiesa & consacrata a Dio, ha Cristo come capo,
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Spirito Santo come principio vitale, & il Corpo mistico
di Cristo.

Come opera dell’uomo-Dio, fornita della luce e della pie-
aezza di grazia che egli ha portato e le ha affidato, e destinata
a pertare tutti gli uomini al regno di Dio, la Chiesa & ontolo-
gicamente santa nella sua origine, nei suoi mezzi ¢ nel suo scopo.
La Chicsa & il circuito sacro del tempio, sta tutta nella sfera
della forza di azione e di attrazione del valore santo, assoluto.
11 profondo rispetto numinoso dinnanzi al governo dcl Dio
sanio aleggia su tutte le parcle del Signore, che si riferiscono
al regno di Dio. I primi Cristiani son vissuti ncll’atmosfera
del santoj si son sentiti come il « popolo santo », come « tempio
dello Spirito Santo » (1 Cor. 3,16), come «membra di -Cristo »
(1 Cor. 6,155.; 12, 27), come ssacerdozio santo» (1 Piet. 2,5.9).

2, Ma siccome la santitd ontologica si conosce solo
per fede non pud servire come nota della Chiesa; in-
vece serve a cid la sanritd morale e anche quella ca-
risnarica.

Ma questa essenza interna della Chiesa santa & nota soltanto
nella fede e dalla fede, e percid si pud conoscere soltanto dogma-
ticamente. Percid, se ci atteniamo seriamente alle condizioni
che sono richicste per una caratteristica idonea della Chiesa, la
santiti ontologica della Chicsa come segno deve essere lasciata
n disparte. Soltanto le forme in cui si esprime la santitd interna
ed i suoi effetti sulla vita morale dei suoi membri, possono ren-
dere visibile la santita della Chiesa. Dalla limpidezza e purezza
fageiante delle dottrine che la Chiesa offre, e dai principi
ed ideali che essa presenta, ma soprattutto dalla elevatczza etica
¢ dalla virta eroica dei suoi membri si pud riconoscere la san-
titd della Chiesa (Mt. 5,16). In questo senso anche Cristo ha

\l}C}xiamto la santita come un segno caratteristico della sua
hiesa,

11, 1. Cristo ha richicsto ai suoi clevati semtimenti

efi::_o-religz'osi e li ha obbligati tutti a ricercare la per-.
tzone nella sua sequela.
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Il suo comandamento principale & quello dell’amore di Dio
e del prossimo, che deve rivelarsi persino nell’amore dei nemici,
Nel discorso della montagna egli ha stabilito un programma
morale, che esige piena limpidezza ¢ purezza fin nei sentimenti
piu segreti e la serietd di un impegno totale, La Chiesa deve
essere portatrice di questi ideali e la consigliera e guida a
questa clevatezza etica. Il regno di Dio istituito da Cristo
fallirebbe, se in esso non fosse vivo ed efficace qualche cosa
dello spirito del discorso dclla montagna.

2, Questo spirito non deve regnare soltanto nelle
dottrine e nei principi della Chiesa, ma deve essere
realizzato anche nella ziza dei suoi membri.

La santita dei principi deve trasformarsi nella vita pratica.
Percid il Signore dice nella sna preghiera sacerdotale: ¢ San-
tificali nella veritadl la tua parola & veritd, Come tu mi hai
mandato nel mondo, cosi anch’io li ho mandati nel mond(_).
E per essi santifico me stesso, affinché anch’essi siano sant-
ficati nella veritd » (Gv. 17, 17s.). Nella vita dei suoi deve
rivelarsi che essi non sono di questo mondo. ¢ Preservali dal
male. Essi infatti non sono del mondo, come io non sono
del mondo » (Gv. 17, 15).

3. Di questa vocazione alla santiti era tutta pervasa
la Chiesa primitiva.

¢ Cristo ha amato la Chiesa — dice Paolo (Ef. §,26) —¢$!
¢ dato per essa, per purificarla ¢ santificarla mediante la parola
nel battesimo di acqua. In tal modo egli volle prepararst
una Chiesa magnifica, senza macchie, senza rughe od alre
cose del genere, ma piuttosto in modo che sia santa e senzd
macchia » (Ef. 5, 26 s.3 cfr. 1 Cor. 6, 11; t Tess. 4, 3)-

4. Ma questa santitd dev’essere eroica.

Deve trascendere la misura abituale, deve manifestars!
nella dedizione completa a Dio e rendere capaci di vita Vlrt'
tuosa ed eroica, di rinunzia ai beni di questo mondo .
19,21), di rinunzia volontaria al matrimonio (Mt. 19 12),
di abbandono del padre e della madre (Mt. 8,213 10,37
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5. La santitd dei membri della Chiesa non € coatta;
dipende dalla libera collaborazione dell’'uomo, ma questa
pud essere ed & anche rifiutata dai Cristiani.

L’umano ed il troppo umano, anzi il peccato, non sard
escluso dalla Chiesa. Nel campo della Chiesa presente cresce-
ranno zizzania e grano e saranno tollerati dal Sigonore (Mt.
13, 2458.3 13, 475s.). Percid verranno anche scandali con effetto
tonto pit funesto, in quanto non si fermano dinnanzi alle
porte della Chiesa (Luc. 17, I3 Mt. 13, 41; 18,7). Con cid non
vien tolta la santita della Chiesa. Come il Signore stesso, cosi
anche la Chiesa & mandata a salvare cid che era perduto ed
a ricercare anche la pecorella smarrita e fuorviata (Mt. 15,
24; 18, 12). .

6. La vicinanza di Dio, secondo la promessa di
Cristo, si manifesterd anche sempre nelle particolari
dimostrazioni di potenza di Dio, ossia nei miracoli.

La forza dei miracoli non sparird mai completamente dalla
Chiesa, ¢ Chi crede in me, fard le opere che io faccio; anzi
ne fard delle maggiori » (Gv. 14, 12). In particolare gli inviati
della Chiesa avranno a disposizione il potere dei miracoli:
"Nel nome mio cacceranno gli spiriti maligni, parleranno
nuove lingue, prenderanno in mano serpenti, e se berranno
qualche cosa di mortifero, non recherd loro alcun dannos
:Mc. 16, 175.).

IV. Queste manifestazioni della santitd della Chiesa
nella vita e nelle opere dei suoi membri serviranno
anche da segno distintivo ossia da nota per riconoscerla,
¢ Cristo stesso ha parlato del carattere di segno della
santitd della Chiesa.

Da questo appunto i falsi profeti si potranno distinguere da
¢oloro che vengono per mandato del Signore: « Dai loro frutti
li potrete riconoscere» (Mt. 7, 16). Viceversa la «luce dei
Suoi brillerd dinnanzi agli uomini, per modo che essi vedano
le Joro opere buone e glorifichino il Padre che & nei cieli»
Mt. 5, 16). Ma ancora una volta sard soprattutto attraverso
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alP’amore del prossimo che si provera e si manifesters la santita
etica dei Cristiani: ¢ Da questo tutti riconosceranno che siete
miei discepoli, se vi amerete gli uni gli altri» (Gv. 13, 35).

§ 4. La apostolicitad della vera Chiesa di Cristo,

Una caratteristica che deriva dalla natura pid intima della
Chiesa, & il suo essenziale collegamento con gli apostoli.

I. La Chiesa non soltanto deve prendere P’avvio da
Cristo e dagli apostoli, che egli ha chiamato per primi
(apostolicitas originis, materialis), ma per il carattere ge-
rarchico del suo potere ed il carattere rivelato delle sue
dottrine, deve essere in unione permanente, viva, con
gli apostoli mediante la successione ininterrotta nel-
Pufficio dei suoi pastori e dottori (apostolicitas succes-
sionis, formalis). Soltanto cosf & garantita la durata della
pura dottrina apostolica e Pefficacia della grazia reden-
trice di Cristo (apostolicitas doctrinae, ordinis).

Sostanzialmente Papostolicita della Chiesa non significa
altro se non cid che finora abbiamo chiamato il carattere g&-
rarchico della Chiesa. I beni salvifici e il potere della Chiesa
non derivano dal basso, non sono conferiti dalla comunit,
ma fluiscono dall’alto. Essi vengono tutti da Dio attraverso
al solo ed unico mediatore tra Dio e gli uomini, Gest1 Cristo-
Ma Cristo ha trasmesso agli apostoli tutto cid che il pa.dre
gli aveva conferito, Cosi ogni benedizione fluisce nella Chiesa
da Dio attraverso Cristo per mezzo degli apostoli agli uomia!
di tutte le generazioni, ed ogni potere che viene esercitato
nella Chiesa deve potersi far risalire attraverso alla succession®
apostolica fino a Cristo e cosi in definitiva fino a Dio stesso:
Quando si parla della apostolicitd della Chiesa, questa liné?
gerarchica viene. ricondotta soltanto fino agli apostoli, 1%
perché si voglia troncarla a' questo punto o perché si cerc
negli apostoli la sua fonte ultima, ma perché Punione degh
apostoli con il loro maestro, e percid con colui dal quale & dat°
ogni potere, & naturale, .
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APOSTOLICITA DELLA VERA CHIESA DI CRISTO 401

11. L’araldo migliore della apostolicita della sua Chiesa
¢ Cristo stesso. Egli si ¢ identificato con i suoi apostoli.

+ Come il Padre ha mandato me, cosi io mando voi » (Gv.
10, 21). « Chi ascolta voi, ascolta me, chi disprezza voi, di-
sprezza me » (Le. 10, 16). Percid anche Paolo, che aveva ri-
cevuto direttamente da Cristo la sua missione e di questo si
: continuamente gloriato, ha attinto il contenuto del suo
Vangelo dalla tradizione ¢ dalla testimonianza dei Dodici.
Egli ha cercato il contatto con gli apostoli. ¢ Io infatti non vo-
levo correre o aver corso invano» (Gal. 2, 2).

Nella Chiesa primitiva la fedeltd alla tradizione apo-
stolica e Punione con la missione apostolica & consi-
derata fin da principio come criterio della vera dottrina
¢ della continuazione del potere proveniente da Cristo.

Mentre gia CLEMENTE ROMANO aveva messo in rilievo la
apostolicita della Chiesa quale sua proprietd essenziale, nella
seconda metd del sec. 11 EGEsipro ed IRENEO hanno accentuato
in modo particolare la diadoché (successione) contro gli Gno-
stici, « Attraverso alla successionc apostolica la veritd & giunta
4 noi, la tradizione apostolica & conosciuta in tutto il mondo.
Non c’¢ che da attenersi ad essa in tutta la Chiesa, se si vuol
vedere la veritd; poiché possiamo enumerare i vescovi che
sono stati istituiti dagli Apostoli, ed i loro successori fino al
Presente » (Adv. haer. 111, 3, 1). L’importanza essenziale della
postolicitd & messa chiaramente in rilievo anche da TERTUL-
L1aNo: « Noi seguiamo la dottrina che la Chiesa ha ricevuto
dagli apostoli, gli apostoli da Cristo, Cristo da Dio» (De
Pracscr., haer. 37, 1). ¢ Ci sono molte e numerose Chiese, eppure
¢sse sono una sola, quella apostolica, originaria, da cui quelle
tite derivano » (ibid. 19).

II1. Come segno di riconoscimento della vera Chiesa
Pud servire soltanto Papostolicita di successione.

La successione apostolica & lo sviluppo concreto del carat-
tere essenzialmente gerarchico del potere ecclesiastico, ne &
Zello stesso tempo presupposto e garanzia e con cid & anche
8aranzia dell’inesauribile comunicazione della veritid e della

3 - Lang, compendio.
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grazia nella Chiesa. La successione apostolica non & diretta-
mente visibile, ma & constatabile con sufficiente certezza,
La sua dimostrazione coincide con la via storica, che finora
abbiamo seguito. .

CAPITOLO TERZO

La Chiesa cattolica come portatrice delle caratteristiche
della vera Chiesa di Cristo.
(Via notarum)

L’uso delle note richiede molta prudenza. Non & facile
misurare ¢ giudicare sul loro metro la realtd concreta delle
Chiese cristiane.

§ 1. Direttive per I’applicazione delle note.

I. Anzitutto c’¢ gia diversitd di opinioni circa la por-
tata € la forza probativa delle singole note, Certamente
ciascuna delle quattro costituisce da sola un criterio
negativo; cio& ogni comunitd cristiana, che non soddisf2
alle esigenze anche di una sola delle caratteristiche,
non pud essere considerata come la vera Chiesa di
Cristo. Ma ciascuna nota da sola non sarebbe sufficiente
a legittimare picnamente, come criterio positivo, la vera
Chiesa.

Le comuniti cristiane che si sono staccate dalla Madre
Chiesa, non hanno ancora perso tutta la luce che irradia dall8
rivelazione cristiana, e neppure tutte le grazie che partono
Cristo. Cosi anche gli effetti di questi beni salvifici continuan®
ancora a sussistere parzialmente in esse, Soltanto I'apostoli
citd in senso picno, quale inserimento nell’ordine gerarC
dato dagli apostoli, garantisce da sola la continuazione dell?
vera Chiesa di Cristo. Le altre caratteristiche hanno .forﬂ
probativa definitiva soltanto se si trovano unite, Cid !'ls}ﬂm
gia dal concetto di queste caratteristiche. Nel loro senso pie2?
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APOSTOLICITA DELLA VERA CHIESA DI CRISTO 403

¢ completo infatti esse si esigono e si sostengono reciproca-
xente. Lunitd della Chiesa ha valore soltanto quando rac-
chiude una molteplicita vasta e varia, e viceversa la sua ampiezza
cosmopolita ha importanza soltanto quando non si riferisce
»d una pura raccolta logica, concettuale, ma pud essere detta
di una unita reale. Unita cd estensione universale 2 loro volta
possono trovarsi soltanto dove un’autorita che tutto abbraccia
Ja una parte mobilita e guida le forze dinamiche per la mis-
sione e dallaltra ne assicura ’accordo. Cosi P'unitd cattolica
';éa la sua sorgente nel potere gerarchico e apostolico della
hiesa.

2. Come le note possono essere rettamente comprese
soltanto da un giudizio maturo, cosi anche l'oggetto,
al quale devono essere applicate, & accessibile soltanto
ad una esperienza vasta ed illuminata.

La Chiesa deve essere considerata in tutta la sua fenome-
nologia. La sua vita interna religiosa, come ogni elemento
spirituale, deve essere colta nelle forme espressive, Il giudizio
in merito si deve trarre da molti particolari. Il desiderio na-
urale di semplificare il processo dimostrativo non porterebbe
¢he ad una semplificazione superficiale. Soltanto I’astratto
si pud dimostrare rigorosamente; invece il giudizio sulla vita
toncreta non pud mai, anche se ha sicurezza oggettiva, rag-
giungere la forza luminosa della piena evidenza,

3. Inoltre nell’applicazione delle note va escluso ogni
atteggiamento farisaico di sicurezza di sé e di superioritd,
perché della scissione dei fratelli si & un po’ tutti col-
Pevoli,

. Sovente poi il volto della Chiesa & sfigurato. La Chicsa
ideale non & realizzata sulla terra. « La realizzazione perfetta
del!a santitA non & possibile in nessuna generazione della
Chiesa, 11 Cristianesimo rimane un ideale eternamente irrea-
12zat0, Né I'io singolo, né I’io collettivo della Chiesa potranno
Maj ploriarsi di averlo raggiuntos (KARRER, Das Religiose
Under Menschheit und das Christentum, 1934, p. 195). Come il
ignore ha percorso la via umiliante della croce, sulla quale
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fu associato ai peccatori e ai delinquenti, cosi anche la via della
Chiesa & una via di rinunzia, di incomprensione, dalla quale
neppure il peccato pud essere tenuto lontano. Quando dunque
si ricerca la Chiesa nel mondo concreto, si & colti da un senti-
mento di vergogna e di compunzione. Chi crede nel regno di
Dio e vi tende con ardente desiderio deve diventare inquieto.
Chi pratica la critica nelle cose religiose deve sempre incomin-
ciare da se stesso per primo. La colpa degli errori e degli
scandali, delle scissioni e degli scismi, che accompagnano la
via della Chiesa, non & da cercare soltanto in coloro che si
sono sviati, ma anche in coloro che hanno allontanato i fratelli
erranti o li hanno lasciati andare,

4. Tuttavia quando ci si serve delle caratteristiche,
non si tratta delPatteggiamento soggettivo dei credenti
e neppure ‘della condanna degli erranti, ma della con-
statazione della via oggettivamente vera indicata da Cristo:

E qui il rispetto della veritd proibisce ogni falso riguardo.
La questione della verita & incsorabile. « Chi crede realmente
all’unita della Chiesa e prega per essa — dice il vescovo W.
STAHLIN (Was sind katholisierende Tendenzen?, in  Gesetz-
und Verordnungsblatt £, d. ev.-luth. Kirche in Oldenbll:rg, )
n. 4, 1946) — eviterd come una grande tentazione ogni Vid

in cui sotto il pretesto dell’amore il problema rigoroso della
veritd viene compromesso ».

§ 2. Le scissioni della Chiesa
alla luce delle note.

1. Mediante le caratteristiche, che Cristo ha dato
alla sua Chiesa & possibile trovare la vera .Chies2
Cristo? Chi riconosce la norma, che i Vangeli ci pre;
sentano in base alle parole del Signore, incontre
sempre per mezzo di essa in primo luogo la Chiesa cat”

tolica ¢ sempre in ultima analisi si vedrd rimandat®
ad essa.
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Essa & Pampia corrente, che il movimento partito da Cristo
ha portato e continua a portare attraverso i secoli, Le altre
Chiesc sono rigagnoli, staccatisi da questa corrente e che,
fn quando non somo ancora insabbiati ed inariditi, oppure
tornati a rifluire nel grande alveo, non possono competere con
essa né in pienezza esterna, né in dinamismo interno. Di
fronte a questo tronco fiorito magnificamente con ininterrotta
forza vitale, le formazioni successive appaiono come dirama-
zioni e rimessiticci, che non ne hanno ereditato la piena forza
formativa e vitale, Molte delle scissioni sono nate da situazioni
wrbolente. Difficoltd iniziali furono ampliate in opposizioni
¢ sovente approfondite da influssi estranei alla Chiesa in modo
ule che non poterono pit essere appianate, allorché fu sva-
nita la prima ebbrezza.

2. Allorigine dello scisma orientale i punti teologici
controversi ebbero soltanto un’importanza secondaria.
Viceversa ebbero una grande parte le diversita di lingua,
di liturgia e di comportamento, € contrasti politici e
gelosia personale. '

_ Quando il 16 luglio 1059 fu proclamata la scomunica contro
il patriarca Michele Cerulario, era gid ostruita la via della
unificazione. I tentativi di unione del 1274 al concilio di Lione
¢ del 1439 al concilio di Ferrara-Firenze fallirono per contrasti
esterni,

Le Chiese orientali per la loro separazione dalla Chiesa
Madre non furono tagliate fuori dalla vita sacramentale, ma
ton di meno persero per questo il loro dinamismo interno.
Fu perso Pimpulso missionario, la vocaziene cattolica, il man~
dato cattolico. La Chiesa orientale si irrigidi, fu nazionalizzata
¢ perse con cid la sua compattezza interna ed il suo orienta-
Mento universalistico. Oggi si & gid divisa in venti patriarcati
wtocefali.

3. Anche le dolorose scissioni, causate dalla riforma
Protestante, rappresentano una evasione dalla grande
Comunitd cristiana ed una frattura della successione
apostolica,
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a) Le terribili accuse e vituperi che si rivolsero allora alla
Chiesa, dalla quale si usciva, sono un’accusa contro la Chiesq
di Cristo in genere. Se il Cristianesimo per 1000 anni poté
diventare lo « strumento di Satana » ed incorrere nella ¢ eresia s
e nella «idolatria », si deve disperare dell’opera stessa di Cristo,

b) La rottura con la Chiesa cattolica taglid arteria vitale
della successione apostolica, dalla quale il Cristianesimo veniva
alimentato, L’attribuzione del supremo potere episcopale
al principe secolare fu una soluzione di emergenza di Lutero,
che ricorse a mezzi esterni, estranei alla Chiesa e sacrificd
P’essenziale. Essa non portd alla libertd del cristiano, ma ebbe
come risultato una tutela ancora pif scnsibile di quella che
poteva venire dal Papa lontano (E. BENz, Bischofamr und
apostolische Sukzession im deutschen Protestantismus, 1953,
p. 13). Rimase il desiderio di una vita propria della Chiesa
ed anche la coscienza che Tufficio episcopale si pud restituire
soltanto mediante I'ordinazione di vescovi ad opcra di vescovi
di una Chiesa a costituzione episcopale (BeNz, ivi, p. 2{25),
e percid mediante I'unione alla corrente vitale della succession¢
apostolica. Nei tentativi ecumenici specialmente ¢ il principio
della costituzione episcopale si & sempre rivelato come und
garanzia importante di unita ecclesiale » (BENz, fvi, P. 12)
Anche i tentativi di riacquistare qualcosa della ricca vita b
turgica della Chiesa primitiva mediante una riforma liturgicd
han richiamato continuamente I’attenzione sull’importanzd
del potere gerarchico di ordine,

¢) Per Ia separazione dalla corrente vitale della succession®
e tradizione apostolica le Chicse riformate hanno perso molo
dei beni ereditari e tradizionali cristiani. «In confronto a3
picnezza universale della vita carismatica — dice BENZ (i
p. 14) — che la Chiesa del rardo Medio Evo poteva anOOf:
presentare, la vita della Chiesa riformata, nonostante tutt‘
la pura dottrina, rappresenta un notevole impoveriment©®
Si & persa specialmente P'unita e la cattolicita. Se per €of -
si rimanda alla libertad del cristiano, cid agisce come U8 “te
tacco contro le basi della unita cristiana, Cid che inizialne?
fu celebrato come liberazione e svincolamento della cosmcﬂza:
si & rivelato a poco a poco come una grave iattura del compo :
tamento cristiano. Lo «svincolamento» non si arrestd 9%0
abusi reali o presunti, Al distacco dalla Chiesa fece segW
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LA CHIESA CATTOLICA PORTATRICE DELLE NOTE 407

in vasti circoli lo scioglimento dai «legami» della Bibbia,
Jella ispirazione; anzi alla fine ci si liberd pure da ogni legame
alla rivelazione ed a Cristo. Si era messa in moto una pietra,
che in definitiva scosse pure le basi della propria fede. Se
HARNACK non soltanto ammette, ma plaude al frazionamento
del Protestantcsimo: « Cosi & Ma non desideriamo che sia
altrimenti; al contrario, noi vorremmo anche maggiore li-
berta ed individualitd di espressione e di dottrina » (L’essenza
del cristianesimo, Torino 1903, p. 276), bisogna rispondere che
Cristo non ha pottato libertd, ma legame, che Paolo ha ri-
chicsto legame al Vangelo da lui annunziato (Gal. 1,8 ss.),
un legame che non & soppressione della libertd, ma la serve
¢ la sostiene. Affidarsi, nella ubbidienza di- fede, alla guida
dell’autoritd posta da Dio, questa & la libera decisione, che
Dio si asperta anzitutto dall’'uomo e che conviene all’uomo
neji confronti di Dio.

§ 3. La Chiesa cattolica come portatrice delle note.

1. Abbiamo gia presentato la continuazione della
linea gerarchica nella Chiesa cattolica. Anche Punitd,
che abbraccia la vasta Chiesa cattolica, non ha bisogno
di dimostrazione particolare,

E universalmente ammessa. Le si rimprovera non un di-
fetto di unitd, ma un eccesso di unificazione, L’elemento de-
cisivo & che la Chiesa cartolica possiede nel governo gerarchico,
dato da Dio, il principio della unitd, che fu in grado di con-
trollare tutte le tendenze disgregatrici e pud superare tutte
le crisi future.

2. Parimenti appare chiara la tendenza e Pestensione
universale della Chiesa cattolica, che non si ¢ chiusa
3 nessuna nazione e a messuna civiltd determinata.

Invece la maggior parte -delle Chicse separate, come gia
Eprpanto (Haereses 61,2) ed AGOSTINO (De unitate eccl)
avevano rinfacciato ai Donatisti ed ai Rogatisti, agli Euno-
miani ed ai Macedoniani, esercitano influenza soltanto su un
territorio limitato. Nessun’altra Chiesa pud gloriarsi con uguale
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diritto di essere la Chiesa di tutti i popoli e 12 maestra di tutta
Pumanitd. L’ampiczza ecumenica della Chiesa cattolica &
gid espressa dal solo fatro che ai duecento milioni di prote:
stanti ed ai centosessanta milioni di scismatici si contrappon-
gono i 400 milioni di cattolici. Questo confronto di una vi-
sione falsa, perché i duecento milioni di protestanti si suddi-
vidono in parecchic centinaia di tendenze e di Chiese, mentre
i cartolici sono collegati non soltanto dalla unitd della fede,
ma anche da quella del culto, dalla comunione del sacrificio
e della preghiera e dalla unitd di governo.

Con fiducia ancor oggi & possibile far proprie le parole di
Agostino: « Velint nolint... ipsi quoque haeretici et schismatum
alumni, quando non cum suis, sed cum extraneis loquuntur
(ecclesiam) catholicam nihil aliud quam Catholicam vocant.
Non enim possunt intelligi, nisi hoc eam nomine discernant,
quo ab universo orbe nuncupatur » (De vera rel., n. 12).

Se la religione cattolica & stata designata come un grande
sincretismo, proprio in questo si pud scorgere-la sua ampia
apertura di fronte a tutre le civilta. Ma in linea di principio
proprio la Chiesa cattolica ha resistito a tutti i tentativi sio-
cretistici, Essa ha sempre rifiutato di entrare in un pantheon,
in cui altre religioni siano equivalenti.

3. Anche la fecondita religiosa della Chiesa cattolica
non pud sfuggire ad una considerazione oggettiva.

La sua liturgia si compie in una atmosfera di rispetto sacro.
Nessun vantaggio esterno. e nessun pericolo, per quanto
grave, ha mai potuto rimuoverla dalle sue esigenze etiche.
Essa pud chiamarsi una Chiesa di oranti e di penitenti, anz!
una Chiesa di santi. :

Tuttavia la Chiesa deve essere cosciente di portare il 5u0
tesoro in vasi di terra. « Se bisogna gloriarsi » essa, come und
volta Paolo (2 Cor. 11, 30), pud gloriarsi soltanto della sud
debolezza. «Poiché la grazia si dispiega nella debolezza?
(2 Cor. 12, 9). La via della Chiesa & una via piena di pericoli
esterni ¢ di crisi interne; fu sempre minacciata soprattutto
dalla meschinitd e deficienza degli uomini ai quali era aii’
data. Cid non si pud negare; al contrario la forza di Dio
rivela proprio in questo, che si & servito per i suoi fini di &
che & debole ed in sé insufficiente,
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CAPITOLO QUARTO

Il carattere miracoloso della Chiesa cattolica.
(Via empirica)

§ 1. La diffusione meravigliosa della Chiesa.
(Admirabilis propagatio)

1. La celere diffusione della Chiesa & un grandioso
fenomeno storico. Con incredibile rapiditd la Chiesa in
un paio di secoli si & diffusa in tutto il mondo antico.
Né¢ le distanze geografiche, né le diversita culturali,
né i confini politici e nazionali hanno potuto osta-
colare o fermare il suo impulso espansivo. Essa non
ha abbracciato soltanto le classi sociali inferiori ed
oppresse, ma anche quelle colte ed abbienti. Penetrd
nelle scuole dei filosofi e nei palazzi imperiali, come
pure nelle file degli schiavi e dei guerrieri; conquistd
le metropoli moralmente infette e la campagna mo-
ralmente sana.

a) La cristianizzazione del mondo non costituf soltanto
una riunione ed fncorporazione esterna di parti estranee, La
Chicsa fu in grado di dare a poco a poco ai suoi membri una
formazione interna e di riempirli di una nuova spiritualita re-
ligiosa e morale, Ha comunicato loro una nuova visione del
mondo ed una forte aspirazione ideale ed ha esercitato un in-
flusso profondo su tutti i rami della cultura umana.

b) Questa diffusione della Chicsa avvenne senza mezzi
esterni, 1 messaggeri della fede cristiana non potevano appog-
giarsi su alcun potere politico; non avevano risorse finanziarie,
non possedevano alcuna particolare formazione intellettuale,
Ma contro di essi stava la forza enorme dell’impero romano,
che talora impiegd con spietata crudeltd il suo potere rigida-
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mente organizzato che abbracciava tutto il mondo, contro i
Cristianesimo. La Chiesa dovette combattere contro Podio
del sacerdozio influente e contro la cultura superiore dei fi-
losofi. La cultura dell’ellenismo antico con le sue tendenze
sincretistiche fu un pericolo enorme per Pintima forza vitale
del Cristianesimo, .

¢) Ma gli ostacoli maggiori il Cristianesimo dovette supe-
rarli nell’interno del’uomo. Ii Cristianesimo esigeva dall’uomo
antico, superbo e presuntuoso, il sacrificio dell’intelletto alla
stoltezza della croce; esigeva da una umanita, che si abbando-
nava senza ritegno alle soddisfazioni delle passioni, Perta
via della croce, del rinnegamento di sé e della umiltd, della
castitd e dell’amore.

2. La forza conquistatrice della Chiesa si & pure di-

mostrata con la stessa meravigliosa vittoriositd nella .

cristianizzazione dei popoli germanico-slavi.

Mentre le religioni misteriche sparirono con la civiltd
dalla quale erano sorre, la Chiesa con immutata freschezzz
ha attratto nella sua orbita anche i popoli dei territori germa-
nici. Si & sviluppata fino a raggiungere la picna fioritura nella
civiltd feudale medioevale, ma non & invecchiata con essa.
Ha conservato la sua feconditd anche nei confronti della ci-
viltd moderna delle grandi citta, come pure nei confronti della
misera civiltd negra e della antichissima civiltd cinese. Ess2
infatti non deriva da un terreno culturale umano, ma ha 12
sua forza vitale dall’alto.

A ben considerare questo fatto non possiamo negare
di trovarci di fronte ad un vero miracolo morale.

Nella diffusione della Chiesa abbiamo un grandioso feno-
meno storico, per il quale mancano tutti gli agenti-n§mra1"
anzi che urta contro tutte le leggi della storia, Se non si Yuo'€
cadere in un assurdo storico, si deve credere alPazione di uod
potenza supcriore extra-storica, che ha accompagnato
Chiesa ed ha combattuto a suo favore.
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§ 2. La unita cattolica
e l’invitta stabilitd della Chiesa.

Ma la Chiesa rivela pure la sua forza di vita soprannaturale
nella sua stabilitd e nella sua unitd cattolica. Essa abbraccia
continenti e popoli, eppure possicde una salda ed armoniosa
unitd ed una immutabile stabilita.

1. Catholica unitas.

Suscita stupore il miracolo della unitd cattolica.

1. La Chiesa cattolica sia per il numero, sia per la
ostensione geografica e per la diversita delle regioni
¢ delle nazioni che abbraccia, & la comunitd pid
vasta che il mondo finora abbia visto. Eppure que-
sto grandioso organismo rivela una struttura perferta
mente  unitaria. :

Al di 1a di tutte le distanze geografiche, i contrasti politici,
le differenze etniche e culturali, fa Chiesa 2 stata in grado di
congiungere e di tenere unita Pumanitd in una intima comu-
nitd spirituale. Essa & stata in grado ¢ di sprigionare le forze
migliori latenti nei singoli popoli e di farle servire alla diffu-
sione del regno di Dio. Tutti i popoli con le loro particolari
disposizioni sono suoi figli e portano i loro doni nel santuario...
L Punitd nella pienczza, la pienezza nella unita, Da tutte le
migliaia di rigagnoli e di alvei, che i missionari scavano in ter-
ritori culturali estranei, le acque ricche e varie della vita par-
licolare degli uomini e dei popoli... fluiscono nella Chicesa ¢,
purificate ncllo Spirito Santo dall’insegnamento infallibile
della Chicsa, si uniscono in una grandiosa corrente unitaria,
in un’unica grande ondata, che passa attraverso all’umanita,
fecondando e purificando. Questo & Ia Catholica nella sua vera
ideas il grande flutto super-nazionale della fede in Dio e del-
amore di Cristo» (C. ADAM, L’essenza del cattolicesimo,
Brescia 1944, p. 220). .
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2. L’unitd cattolica della fede e dei costumi, del sa-
crificio, della preghiera e del diritto che abbraccia
anche gli interessi personali non ha esempi. Per questa
enorme e viva virt formativa della Chiesa non si pud
trovare alcuna spiegazione naturale. :

Il governo monarchico-gerarchico della Chiesa non basta
a spiegare, perché anch’esso soggiace agli influssi dissolventi
e separatistici, che sono alimentati dall’egoismo umano, dal
particolarismo etnico, dall’orgoglio nazionale e trovano il loro
appoggio esterno nei mezzi di forza dello stato e nelle presta-
zioni della scienza e della cultura. La potenza di queste forze
centrifughe ha sempre potuto staccare parti singole della
Chiesa, ma queste parti non hanno maj potuto portare con
s¢ qualcosa della sua forza vitale, furono ogni volta di natura
diversa dal tutto originario. La Chiesa stessa non ha subito
rovine e divisioni, & rimasta unica ed unitaria nella sua es-
senza pia intima (cfr. P. Lippert, La Chiesa di Cristo, Mi-
lano 1954, p. 13). -

2. Invicta stabilitas.

Non minor meraviglia deve suscitare la fmmutabilitd
della Chiesa nel tempo.

1. La Chiesa ¢ vecchia di quasi duemila anni. Nei
suoi confronti tutte le formazioni sociali dell’Occt-
dente, i suoi Stati e le sue confederazioni sono di ieri.

Gli Stati, nei quali la Chiesa fu edificata ¢ dai quali apparen-
temente era sostenuta, sono caduti; le civiltd, con le qua
parve crescere, si sono sfasciate, enormi tempeste e Scoss€
son passate via sullo spazio in cui la Chiesa era posta, soltant0
la Chiesa rimase immutabile nel mutare dei tempij. Essa 50
pravvisse alla scomparsa dell’Impero Romano con tutte le
sue crisi; non fu spazzata via dalla migrazione dei popols
non poté essere vinta dalla debolezza interna della sua auto~
ritd al tempo del piu profondo avvilimento della sede papalé
(sec. x), né dal prepotcre esterno degli imperatori e del nazto”
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nalismo francese, né dalle manchevolezze e dai peccati umani
al tempo delPUmanesimo e della Riforma, né dall’enorme
rivoluzione spirituale rappresentata dall’Illuminismo, dalla
rivoluzione francese, dal capitalismo, dal socialismo e dalla
tecnica moderna. In tutte le crisi e tempeste essa si & affer-
mata vittoriosamente, in modo che la sua essenza pid in-
tima, i suoi dogmi, il suo culto ed il suo diritto rimasero
immutabili. Non ha fatto alcuna concessione alla debolezza
unana e non ha sacrificato nulla delle sue esigenze e delle
suc pretese. )

2. Per questa continuitd super-storica non esistono
ragioni naturali ; poiché ogni vita ed ogni organismo di
questo mondo & soggetto alle leggi terrene della morte
¢ della senescenza.

Anche le religioni invecchiano e decadono, Da prima di-
vcatano un peso e poi muoiono per critica ed incredulitd.
Qpcsta legge universale non si & verificata per la religione
cristiana e per la sua Chiesa. Le religioni pagane soccombet-
tero ai loro principi; il Cristianesimo divenne debole ¢d in-
farmo quando abbandond i suoi principi, e risand quando
tornd ad essi. La storia dice che a determinare la forza viva
del Cristianesimo fu la fedelta alla Chiesa. Le sorgenti della
forza della Chiesa non stanno perd soltanto nel campo ter-
reno e naturale. .

§ 3. La radiosa santita della Chiesa.

_Anche il miracolo della santitd e fecondita della Chiesa
tisplende in modo luminosissimo.

1. Eximia sanctitas.

La sua dottrina e il suo culto furono sempre di una
purezza intangibile, La sua idea di Dio & la pit sublime,
il suo ideale morale il pit perfetto, la sua liturgia e le
sue istituzioni sono il fenomeno religioso pid efficace.
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Cosciente della sua forza la Chiesa ha preso con coraggio
e decisione una posizione immutabile nei confronti dei
problemi fondamentali della vita,

1. Dai principi della Chiesa ¢ nata una vita santa e
morale.

Si ammette universalmente che le convinzioni religiose dei
membri della Chicsa sono le pitl perfette e profonde, la loro
moralita la pi resistente (suicidio, divorzio ecc.), il loro zelo
religioso il pit grande. La Chiesa cattolica ha eretto un argine
contro Pimbarbarimento dei costumi, la decadenza della fa-
miglia, 'anarchia religiosa e politica. Sovente essa & Pargine
unico ed ultimo che si oppone alla moderna immoralita.
Essa difende la santitd e la indissolubilita del matrimonio e la
intangibilitd della vita; ha creato l'etica dell’amore, della
sofferenza pronta al sacrificio, del servizio disinteressato,
della castiti matrimoniale e verginale e le ha assicurato un
seguito enorme.

2. La sicurezza con la quale la Chiesa presenta i
suoi principi morali e la chiara luce che diffonde sui
suoi ideali, ha fatto si che in essa si trovasse sempre un
grande numero di santi, una lunga e radiosa serie di gemt!
religiosi, che hanno posseduto una forza e feconditd
insolite ed hanno praticato la virtii in grado eroico.

In questi santi eterno ha riportato vittoria sul temporales
il divino su tutto cid che & umano e I'anima e lo spirito hanno
trionfato sul corpo e sulla materia. Da quesri santi & uscitd
un’azione intimamente formativa su tutta l’umanitd. Ess!
sono stati in grado di comunicare ad altri la loro forza vitale,
morale e religiosa, e di rendere migliore, pit puro e piti santo
il loro ambiente, perché essi stessi erano buoni, puri e santl.
G. PariNg, parlando della sua conversione, scrive: ¢ Tra Ie
innumerevoli Chicse che si dicono fedeli interpreti di Cristo
scelsi quella cattolica, sia perché essa rappresenta veramente
il tronco maestro dell’albero piantato da Ges(i, ma anche perc
a dispetto delle debolezze e degli errori di tanti suoi fighi, €552
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LA RADIOSA SANTITA DELLA CHIESA 415

¢ quella, a parer mio, che ha offerto all'uomo le condizioni
piun perfette per una integrale sublimazione di tutto Pesser
sun e perché in essa soltanto mi parve che fiorisse abbondan-
re il tipo di eroe che ritengo il pit alto: il Santo» (La pietra
infernale, Brescia 1934, p. 1525.).

3. Anche il martirio, che non & mai cessato nella
Chiesa ed ha riempito di forza eroica, di resistenza bam-
bini, vecchi e donne, deve essere considerato come un
miracolo morale, che depone a favore dell’origine di-
vina della Chiesa,

1l martire oppone una forza invisibile alla brutale violenza
ssterna. Egli & sempre 'inferiore, il vinto ed il soccombente,
ma vince perché sa soccombere con invincibile libertd e co-
stanza ed appunto per questo trasforma ¢la naturale raffina-
iczza di ogni brutalitd contro di esso in una stupiditd quasi
soprannaturale » (G. v. Lg ForT, Die Letzte am Schafott,
Mtinchen 1931, p. 52).

2. Inexhausta in omnibus bonis foecunditas.

1. Ma la feconditd della Chiesa trascende di gran
lunga i suoi confini. Essa ha fecondato tutta la cultura,
Parze e la scienza umane. « I suoi templi, i monumenti
del suo passato, la sua attivitd caritativa, le sue lotte e
vittorie, la magnificenza del suo culto e delle sue feste
tiempiono tutte le vie e tutto lo spazio della nostra
cultura odierna. Anche se di proposito rinchiude la sua
liturgia in valli nascoste o in chiese solitarie di reli-
giosi, il suo splendore si diffonde egualmente al di fuori,
cos che in breve tempo quelle valli divengono mete di
viaggio, e quelle chiese claustrali luoghi di pellegri-
aggio » (P. LIPPERT, 0p. cit., P. 37).

L @) La Chiesa ha sempre promosso la vera formazione e
4 scienza profonda. Ha creato il rispetto cristiano della verita,
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che si inchina umilmente dinnanzi ad ogni verita, difende
con coraggio la veritd, ed indaga con fiducia ogni verita.

.b) La storia dell’arte occidentale degli ultimi due mil-
lenni & una storia dell’arte cristiana, anzi dell’arte ecclesia-
stica. Se si volesse allontanare I’arte cristiana dalla nostra
civiltd, si dovrebbe svuotare i musei, trasformare il volto delle
cittd, mutare tutto il pacsaggio. Il mondo diventerebbe di una
spaventosa freddezza.

¢) Accanto ai duomi sorsero gli ospedali, accanto ai con-
venti gli orfanotrofi e le infermerie; anche la cura dei poveri,
dei prigionieri e degli stranieri stette e sta sempre a cuore
alla Chiesa. E dove I’odio e la guerra hanno inferto ferite, si
trovd sempre il samaritano cristiano, che le ha fasciate e cu-
rate. La Chiesa ha devoluto i suoi figli ¢ le sue figlie migliori
ai molti Ordini attivi nella caritd, Innumerevoli sono i mar-
tiri e le vittime al servizio dell’amore cristiano.., Tl Cristiane-
simo ha portato nel mondo la bonta e la miscricordia soccor-
revole. Anzi ha aiutato lo spirito della carita a trionfare e ne
ha fatto un ideale universalmente riconosciuto. Ma questo
ha ottenuto non tanto con la predicazione, quanto con I’esempio
dell’amore, con quell’eéroismo che non ha bisogno di predicare,
ma vince per il fatto solo di esistere e di esserc praticato come
una cosa naturale,

d) Con forte coscienza la Chiesa protegge il diritto dei
deboli, la intangibilita della vita, la dignita personale dell’uonio.
« Le questioni di vita sociale, ’economia, la tecnica, il lavoro,
perfino i nostri divertimenti e Peducazione fisica, tutto essd
attira nella sua orbita, su tutto ha qualcosa da dire, ora una
parola di biasimo, ora di reciso rifiuto, di esortazione e di ap-
provazione, di gioia e di conforto » (P. LIPPERT, 0p. cit., P- 37 s.)-
I1 mondo la deve ascoltare anche contro sua volontd. Ess3
ha portato la stima del lavoro ed ha santificato la profession¢.
Conferisce alle cose di questo mondo una specie di
ed una destinazione ultima. Lavoro e professione hanno 11 loro
significato terreno anche per i Cristiani, ma per questi si inarc?
su di essi il cielo risplendente.

2. Questa Chiesa proviene da questo mondo? Ess3
si rivela come una forza che vince il mondo e perct©
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non pud essere del suo spirito, che porta il mondo verso
Palto al di fuori ed al di sopra di se stesso e percid
deve essere ancorata nel divino. Essa porta in sé la prova
della conferma divina.

Per quanto sia difficile dimostrarlo con certezza per le sin-
gole osservazioni nella sua figura, nel loro insieme queste espe-
rienze si condensano in un argomento infallibile, La esattezza
di questa affermazione & confermata proprio dai nemici della
Chiesa e del Cristianesimo, perché il loro odio si & sempre
rivolto con piena veemenza proprio contro la Chiesa catto-
lica. L’odio agisce con la infallibilitad dell’istinto. Uomini,
per altro ragionevoli, diventano fanatici quando si accostano
2lla Chiesa. La Chiesa romana & sempre stata indicata come il
nemico mortale, per quanto siano mutate le forze ostili a Dio
¢ alla Chiesa, Anche quando esse furono in lotta fra di loro,
furono concordi quando si andd contro Roma. In questo la
Chiesa rassomiglia al suo Maestro; in essa si realizzano le sue
parole: « Se voi foste del mondo, il mondo amerebbe cid che &
suo, Ma poiché voi non siete del mondo, ma io vi ho scelui
dal mondo, per questo il mondo vi odia» (Gv. 15, 19). ¢ 1l
servo non & da pitt del padrone. Se hanno perseguitato me,
perseguiteranno anche voi» (Gv. 15,20), L’odio degli empi
¢ vano; ma & chiaroveggente e sa contro chi deve rivolgersi.
Ed in tal modo diventa, sia pure involontariamente, ma ap-
Punto per questo, una testimonianza verace.

CONCLUSIONE

La Chiesa, mezzo unico e universale
di salvezza.

1. Come logica conseguenza di quanto detto fin qui,
la Chiesa cattolica si presenta come Punico e universale
Mezzo di salvezza.

B possibile riconoscere e trovare la vera Chiesa di Cristo;

27 - Lang, compendio.
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pit ancora: non & possibile non vedere ed ignorare la Chiesa
di Cristo. Bisogna prendere posizione nei suoi confronti.
Questa presa di posizione non & soltanto una questione teo-
rica e non soltanto un-dovere morale, ma ¢ un problema di
salvezza. La Chiesa & la via della salvezza, che non soltanto
Dio offre agli uomini, ma alla quale i obbliga. Pili ancora,
Ia Chiesa cattolica ¢ Ia sola Chiesa salvifica, non soltanto in
virttl di un comando divino, ma anche perché & I'unico mezzo,
mediante il quale la salvezza pud essere ottenuta. Nessuno
pud raggiungere la salvezza se non attraverso la Chiesa: extra
ecclesiam nulla salus.

Questa pretesa della Chiesa cattolica costituisce un grave
scandalo per 'uomo moderno, che vi vede non soltanto
una dura intolleranza, ma anche una ingenua e stolta pre-
sunzione.

2. Quando Ia Chiesa afferma di essere I'unico mezzo
di salvezza, cid significa anzitutto che essa & Lunico
istituto salvifico che trasmette la verith e la grazia di
Cristo. ' :

Cristo solo ha portato all’umanit la redenzione e la salvezza.
¢« C’ un solo Dio ed un solo mediatore tra Dio e gli uomuni,
Puomo Gest Cristo » (1 Tim. 2, §). ¢« In nessun altro ¢*& sal-
vezza; perché non & stato dato all’uomo altro nome sotto il
cielo, mediante il quale dobbiamo salvarci» (Atti 4, 12).

Egli & «la via, la verita e la vita » (Gv. 14, 6). E «la porta del-.

Povile » (Gv. 10, 7); & ¢ la vite », dalla quale soltanto pud uscire
la vita della grazia (Gv. 15, Iss.). e Cristo non fu — dice
R. SeBErG (Die Grundwahrheiten der christlichen Religiot
Leipzig 1918, p. 16) — Puomo mite ed amabile che 088
sovente immaginiamo. Se ¢’¢ qualcosa di storicamente certo
& che Cristo si & sentito padrone del mondo, ha fatto dipendere
da sé la salvezza o la rovina degli uomini... Con questa pretesd
di insuperabile altezza e questa esigenza di terribile S?ﬂe“"
la Chiesa & comparsa nel mondo e per mezzo di esse ha vint@ b
Ora la Chiesa & la mediatrice, stabilita da Cristo, della s
verita e della sua grazia. B il Cristo che sopravvive. TIO.V"EC
Cristo significa percid trovare la Chiesa, essere salvatl d?
Cristo, significa essere salvati dalla Chiesa, Il problema
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Cristo & problema della Chiesa. Come c’¢ un solo Cristo,
cosi pure c’¢ una sola Chiesa.

La pretesa della Chiesa di essere 'unico mezzo di
salvezza si rivolge dunque anzitutto coniro tutte le altre
Chiese e confessioni.

E la pretesa che la verita e la vita avanzano ad avere esse
sole valore contro Perrore e la morte. Qui non ¢’ tolleranza,
né arrendevolezza. La Chiesa che porta la verita, non pud e
non deve riconoscere l’errore; colui, al quale sono affidate
le fonti di acqua viva, non pud indicare cisterne, Qui tolle-
ranza non sarebbe tolleranza, ma peccato crudele contro la
veritd e 'umanita. ¢ C’¢ una tolleranza che cresce sul terreno
dello scetticismo... Chi ha realmente una convinzione, ri-
liene falsa ogni altra convinzione contraria, Soltanto qui &
possibile la tolleranza... Essa si fonda sulla convinzione per-
sonale, non sullo scetticismo » (SEEBERG, op. cit., p. I9).

3. La questione se soltanto la Chiesa cattolica porti
la salvezza dev’essere distinta dall’altra questione, se
la salvezza venga da essa comunicata soltanto a coloro
che appartengono alla sua comunitd visibile esterna.

. @) Anzitutto & chiaro che I'unione attuale alla Chiesa
¢ un dovere per ogni uomo.

. Seguire la Chiesa ed i suoi inviati non & soltanto un comando
Inculcato severamente dal Signore; anche senza di esso sa-
Iebbe uno stretto dovere di coscienza. La strada oggettiva-
Mente retta & sempre anche la strada soggettivamente obbli-
gante. B supremo dovere di coscienza dell’uvomo ricercare la
veritd oggettiva ed inchinarsi ad essa. Percid I'uomo deve aspi-
tare alla strada oggettivamente retta. Una tolleranza che si
fonda sulPindifferentismo, sul disinteresse per principio della
verita, contraddice allo spirito della vera religiosita, che per
tssere genuina deve appunto includere la volontd della verita
Oggettiva. Soltanto ’errore non simulato, in buona fede, non
Impedisce nelle cose religiose una rcligiosithd vera e sincera.
*Ma chi ritiene di potersi accontentare di una sincerita ge-

www.scribd.com/Religione in_Ita



420 T. II - III. LE CARATTERISTICHE DELLA VERA CHIESA

nerica, non obbligante, e percid non si adopra pit per raggiun-
gere la veritd, proprio per questa sovrana indifferenza nej
confronti della veritd divina, ha perso la piena sinceriti e
serietd della sua religiosit, sulla quale pure voleva fondarsis
(A. LANG, Echtheit der Religiositét und Wahrkheit der Religion :
Aus Theologie und Philosophie, in « Tillmann Festschrift s,
Diisseldorf 1950, p. 246-270). 1l rifiuto cosciente della via
ordinaria della salvezza divina costituisce percid. una grave
e colpevole responsabilita.

b) Ma la Chiesa, unica via di salvezza, considera
Punione con sé non soltanto come comando e dovere,
ma come un mezzo necessario per la salvezza,

Ed appunto per questo il problema acquista tutta la sua
sconvolgente urgenza. Come fanno a salvarsi coloro che senza
loro colpa non trovano la via che porta alla Chiesa? Vera
religiositd e veri sentimenti cristiani trascendono i confini
della Chiesa visibile e meritano rispettoso riconoscimento
dovunque si trovino.

B una veritd di fede assicurata dalla rivelazione divina e
dal costante insegnamento della Chiesa che la via della sal-
vezza & aperta a tutti gli uomini di buona volonta. La volor_lté
salvifica di Dio & universale. Questa & una chiara dottrina
della Chiesa cattolica. Cristo & morto per tutti gli nomini.
La Chiesa ¢ la mediatrice della salvezza per tutti gli uommi
che ricercano con serietd, anche per tutti coloro che non I’hanno
trovata nella sua forma visibile, Tutti vengono salvati e preci-
samente mediante Cristo e la sua Chiesa, Nessuno ne dubita-
Percid: unica via di salvezza, non significa che la Chiesa possa
escludere alcuno dalla salvezza, ma che essa sola pud comunicaré
la salvezza a tutti. Anche 13, dove le sue vie pastorali visibili

non sono pit sufficienti, i beni salvifici a lei affidati esercitan? -

ancora la loro azione per coloro che hanno buona volontd
ed incoscientemente bramano ardentemente di scoprirls

anzi persino per coloro che senza loro colpa soggettiva Iiget”

tano l'unione esterna con essa.

¢) Percio la mediazione della salvezza da parte d§u3

Chiesa zrascende di gran lunga la sua forma visibile.-
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Nella spiegazione di questa efficacia i teologi non sono perd
d'accordo. ¢ Anche questi uomini — si dice nella Enciclica
+ Mystici Corporés Christi» — in virtd di un certo inconsa-
pevole desiderio e anclito sono ordinati al mistico corpo del
Redentore ». Quando nel Sal. 26 (23), 5 si parla della « ecclesia
malignantium », soprattutto coloro che combattono contro il
principe di questo mondo, costituiscono una comunit3 interna,
un pezzo di Chiesa realizzata. Con la loro decisione essi si
schierano al fianco di colui che ha intrapreso la lotta contro
le potenze delle tenebre e che ha dichiarato come segno del-
l'avvento del regno di Dio il fatto di cacciare col suo dito
cli spiriti malvagi (Lc. I1,20). Essi stanno in un rapporto
ontologico, anche -se inconscio, con Cristo e percid con
la sua Chiesa.

4. Percid le parole relative alla Chiesa, unica via di
salvezza, non rappresentano una dura grettezza, una
spietata esclusione ed una. arrogante presunzione, ma
significano fedeltd al mandato divino, beneficio per
Pumanitd, grave dovere e responsabilitd per la Chiesa
medesima.

Significano anzitutto fedeltd e servizio verso il mandato
divino ; sono confessione e riconoscimento del valore esclu-
sivo ¢ dell’obbligatorietd assoluta della rivelazione e reden-
zione di Cristo.

La frase poi non significa neppure soltanto una pretesa,
ma un beneficio per Pumanitd, perché in essa & inclusa la pro-
messa che la Chiesa custodisce intatte le veritd di Cristo e ne
conserva vive le fonti della grazia, per modo che esse stanno
sempre a disposizione della umanitad senza errore e senza of-
fuscamento.

Infine la frase relativa alla Chiesa, unica via di salvezza,
non assicura soltanto un diritto della Chiesa, ma le impone
anche un grave dovere cd una grave responsabilita. Con troppa
unilateralita si & sempre considerata ed accentuata soltanto
la pretesa della Chiesa, unica salvatrice, nei confronti di co-
loro che sono fuori. Ma non bisogna dimenticare che la Chiesa
¢unica salvatrice » & e dev’essere anche la «salvatrice univer-
sale s, Se la Chiesa come « unica salvatrice » ha il diritto ina-
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lienabile di obbligare a sé tutti gli uomini, come ¢-salvatrice
universale » ha pure la grave responsabilith di portare a tutti
gli vomini, in tutti i luoghi ed in tutti i tempi, la veriti e Ia
grazia, La Chiesa non & padrona, ma serva della salvezza e dej
chiamati alla salvezza. «Ecclesia vocatur proprie, propter
quod omnes ad se vocet, et in unum congreget », dice ISIDORO
pI SiviGLIA (De ecclesiasticis officiis I, 1; PL 83,739); «La
Chiesa — cosi dichiarava il Papa Pio XI nella sua allocuzione
ai quaresimalisti del 1927 — esiste per gli uomini, non gli .
uomini per la Chiesa ». Essa non & fine a se stessa, ma mezzo,
¢ mezzo necessario, mezzo divino, ma provvisorio come - ogni
mezzo » (H. DE LUBAG, Catholicisme, Paris 1938, p. 40s.).

* Percid la Chiesa non pud e non deve aspettare che gli uo-
mini la trovino, deve cercarli e seguirli come il buon pastore.
Con santo zelo deve andare per le vie della missione a tutti
i popoli, ai quali il mandato di Cristo ed il suo grande amore
degli uomini la obbligano. La Chiesa unica salvatrice avra
adempiuto il suo compito soltanto se sari diventata la salva-
trice universale e avra portato la salvezza a turti gli nomini.
Cosi la penosa ricerca degli erranti e di coloro che desiderano
la salvezza si incontra con lo sforzo instancabile della Chiesa
e di tutti i suoi membri di ricercare gli sviati e gli insicuri e
trasmettere loro il beneficio delle veritd e delle fonti della
grazia.
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INTRODUZIONE

§ 1. Importanza della gnoseologia teologica.

1. Le veritd rivelate ci sono rese accessibili mediante
il magistero della Chiesa.

La Chiesa ha il compito di continuare I'opera di Cristo,
Ji trasmettere i meriti della sua opera redentrice e le verita
della sua rivelazione alla umanita, E il Cristo che continua
a vivere e ad agire. Per mezzo della Chiesa Cristo diventa
contemporaneo 2 tutti i tempi.

Compito degli uomini & di inserirsi nella Chiesa e per
mezzo di essa partecipare ai benefici della redenzione ed alla
luce della rivelazione,

Le veritd rivelate, delle quali qui anziturto si tratta, ci
vengono rese accessibili mediante la Chiesa, Anzi le veritd
rivelate, in quanto tali, non si possono riconoscere dai loro
segni intrinseci, ad es. dalla loro particolare sapienza; ma sono
carantite dalla testimonianza di Dio, la quale a sua volta non
& manifestata direttamente a ciascun credente, ma & trasmessa
dal magistero della Chiesa, istituito da Dio.

2. Anche la reologia pud giungere al possesso sicuro
della veritd rivelata soltanto per mezzo della Chiesa.

La teologia & scienza della fede; argomenta ex fide. Come
principi di conoscenza le servono le veritd rivelate, quando
ne consti il carattere rivelato e di fede. Con cid la teologia
si distingue essenzialmente ¢ fondamentalmente da ogni altra
scienza, Essa deviessere cosciente della singolaritd e proprieta
della conoscenza tcologica, prima di poter intraprendcre il
lavoro dogmatico. Soprattutto deve risultare dove deve ri-
cercare la materia di fede, da quali caratteristiche appare il
carattere rivelato di una veritd.

\
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3. Cid non significa che essa debba sempre gid cono-
scere in modo riflesso e mostrare in modo sistematico
i tratti fondamentali del suo metodo, prima che si possa
compiere il lavoro teologico. '

Anche per la teologia vale la legge che si & avverata nella
storia di tutte le scienze, secondo la quale P’applicazione pra-
tica del metodo di solito precede la riflessione circa il metodo
stesso e la sua giustificazione. Anche la teologia per lungo
tempo ha desunto le verita salvifiche anzitutto in modo irti-
flesso dalle fonti della fede, in particolare dalla tradizione
viva della Chiesa.

4. La necessita di controllare e di stabilire in modo
riflesso i fondamenti della conoscenza teologica della
fede si fece perd sentire, allorché sorsero diversitd df
opinioni circa la delimitazione delle veritd rivelate,

Anche la legge della maturazione interna ha spinto la teo-
logia a riflettere scientificamente sui suoi principi di cono-
scenza e sul metodo ad essa conveniente. Non appena inf?tlg
la scienza ha raggiunto un certo livello, pud fare ulteriori
progressi soltanto se indaga in modo sistematico i suoi mezzi
ed i suoi metodi. ¢« A partire da un dato momento la scienza
come scopo e metodo diventa dovere nell’ordine della co-
noscenza » (TH. HARRER, Der Geist des Menschen und die
Wahrheit, Leipzig 1937, p. 202).

5. Questo stadio & stato raggiunto dalla teologia al-
Vinizio dell’epoca moderna.

Come la filosofia moderna, in seguito ai giudizi contrd-
stanti circa il problema della veritd ed alPatteggiamento scet-
tico dell’'uomo moderno, pud essere scicntificamente for{dﬂta
soltanto mediante una solida assicurazione della veritd €
una critica sistematica della conoscenza, cosi anche la teo-
logia deve prima controllare i suoi fondamenti, assicurare &
suo metodo dogmatico, e svilupparne le leggi, affinché og
lavoro teologico non rimanga insicuro nei suoi fondamentl
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§ 2. Lo sviluppo della gnoscologia teologica.

1. La teologia patristica, pur applicando in genere

i praticamente i principi della conoscenza di fede, non

li ha trattati teoricamente.

Con ingenua tranquillitd essa attingeva alla corrente viva
della tradizione cristiana ed era volta soprattutto allo sfrut-
wmento del contenuto nel tesoro della fede. Fu lo Gnosti-
cismo, che si appellava alle sue dottrine segrete ed alle sue
rivelazioni, a costringere per primo i teologi a stabilire pil
nettamente e distintamente i fondamenti della fede. La co-
stituzione di una « regula fidei», quale si trova in GIUSTINO
i Apologia 1, 13), IRENEO (Adversus haer. 1, Io, 1-3), TER-
TuLLIANO (De praescr. haer. 13), ORIGENE (De principiis I,
provem. 4-8), rappresenta il primo tentativo di un indirizzo
teologico. Ma si era piti preoccupati di stabilire le verita fon-
dsmentali pitt importanti del Cristianesimo, che non di di-
mostrare le norme ed i principi, in base ai quali la materia
di fede pud essere determinata, delimitata ¢ giudicata. Non
si pud perd contestare che un Ireneo di Lione ed un Ippolito
di Roma furono gia pienamente coscienti della proprieta es-
senziale e dei fondamenti portanti della conoscenza teolo-
gica. «Per Ippolito la tradizione apostolica non & una com-
pagine dottrinale, la cui origine apostolica viene confermata
come genuina in modo puramente umano e storico mediante
il suo contatto personale o quello della generazione contem-
poranea con i discepoli degli Apostoli. Per Ippolito la traditio
apostolica & un principio di conoscenza ecclesiastico teologico
di durata sempre validae (H. ELFERs, Neue Untersuchungen
itber die Kirchenordnung des Hippolyt von Rom, in « Abhandlun-
gen iiber Theologie und Kirche s, Diisseldorf 1952, p. 201).
L'opera che al tempo dei Padri presenta pit forte la trama
metodologica & il Commonitorium di VINCENZO DI LERINO
(scritto verso il 134), che intende offrire direttive per deter-
minare le verita soggette alla fede.

2. Anche nella Scolastica i problemi della conoscenza
teologica e del metodo teologico sono toccati soltanto
di passaggio. )
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Essi si annunziano da prima nei prologl e nelle questionj
introduttive dei commentari alle sentenze e delle somme,
Inizialmente Iinteresse cra rivolto soprattutto al rapporto
tra fede e ragione; dopo il sec. XIIf viene discussa soprattutto
la questione del carattere scientifico della teologia; dopo il
sec. XIV queste indagini vengono sempre piti estese e talora
sviluppate in interc monografie, nelle quali hanno una grande
parte anche le questioni dei principi (cosi ad es. in GErARDO
da Bologna, GERARDO da Sicna, Alfonso VARGAS da Toleda).
Le controversie tra le diverse scuole, che si appellavano tutte
alle «autoritd » competenti, esigevanc con sempre maggior
urgenza una indagine sul valore di queste autoritd. Soprat-
tutto la controversia circa il carattere di fede della dottrina
della Immacolata Concezione spinse a determinare i crite,
dai quali si pud riconoscere il carattere rivelato di una dot-
trina, Si giunse cosi alle prime indagini sulle fonti della fede
(Bnrico ToTTING di Oyta) e sulla gnoseologia teologica (Pietro
d’ArLry, Giovanni GERSONE; cfr. A. LANG, Heinrich Totting
von Oyta, Miinster 1937; Die ersten Ansdtze zu systematischer
Glaubensbegrindung, in « Div. Thom.» 26, 1948, 362-394).

3. Quando i riformatori insorsero contro la trasmis-
sione della rivelazione da parte della Chiesa si dovettero
stabilire in modo programmatico le leggi della certezza
di fede. "

I teologi cattolici nei loro scritti polemici contro_ i rifor:
matori hanno sempre tratrato queste questioni dei principi
(cosi S. PrIEr1AS, G. FISHER ROFFENSIS, A. PicHI € G. CoCLE?)'
Per la prima volta e subito con perfetta maestria Melchior
CaNoO (} 1560) ha poi creato con la sua opera De locis theolo-
gicis una metodologia completa (A, LANG, Die Loci theologi¢
des Melchior Cano und die Methode des dogmatischen Be-
weises, Miinchen 1925). ‘ .

4. Quando poi PINfuminismo contestd anche il prifi-
cipio della Scrittura, anzi la rivelazione soprannaturalé
la gnoscologia teologica dovette essere ulteriormente
sviluppata; ed & diventata uno dei compiti piv impor-
tanti della teologia moderna,

www.scribd.com/Religione in_Ita

ou
de]
¢
M
red



- D O 7 .

R e B L RS A

-

= YN @

e

ii
i

\

GNOSEOLOGIA TEOLOGICA: OGGETTO E METODO 429

Soprattutto il ‘Card. FRANZELIN e M. ScCHEEBEN hanno
pen meritato del suo sviluppo. Ulteriore chiarificazione ed
spprofondimento  apportd la polemica con i Modernisti, i
i crrori concernevano appunto la dottrina dei principi e
Jel metodo della teologia. Infine le disputc che precedettero
¢ scguirono la definizione del dogma della Assunzione di

Maria Santissima hanno dato nuovo impulso alla gnoscologia
reologica.

§ 3. Oggetto e metodo
della gnoseologia teologica.

1. Compito della gnoseologia teologica & quello di
stabilire: 1) che la rivelazione, attuatasi in uno sviluppo
storico, ha raggiunto la sua forma definitiva in Cristo;
2) che tale rivelazione, per disposizione di Cristo ci
viene presentata da un magistero infallibile; 3) che la
fonte da cui esso Pattinge & costituita daila Scrittura
¢ dalla Tradizione.

La fede cristiana ha come presupposto indispensabile la
tivelazione divina. Oggetto di fede pud essere soltanto cid
che Dio ha rivelato. La rivelazione ci viene trasmessa dalla
Chicsa, Fu una libera grazia di Dio il darci una. rivelazione;
con Ja sua volontd positiva egli ha anche determinato la via,
per la quale intende far giungere agli uvomini la rivelazione.
Egli ¢ il Signore. Questa & I'ultima risposta che si pud dare,
Se non si viene a capo del perch¢ e del come dei decreti di-
Vini, Ma prima che la dogmatica possa iniziare il suo lavoro,
si deve dimostrare il potere dottrinale autoritativo ed. infal-
libile della Chiesa, le sue condizioni e i suoi confini e pre-
Sentare il fatto e la portata della ispirazione e della tradizione
vina,
Percid la gnoseologia teologica dovrd trattare anzitutto
ella ripelazione, del suo sviluppo storico e soprattutto del
carattere definitivo e della validita esclusiva della rivclazione
Cristiana (principium constitutivum fidei ; Sezione prima).
Poi deve stabilire il compito della Chiesa nella comuni-
cazione della verita rivelata; trattare percid del magistero vivo
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e infallibile della Chiesa (principium regulativum fideiy regula
formalis fidel; Sezione seconda).

Infine. deve trattare delle fonti di conoscenza, in cui & de-
posta la materia rivelata, percid della Scrittura e della Tra-
dizione, e stabilire le direttive valevoli per il loro sfrutta-
mento dogmatico (regula materialis fidei; Sezione terza).

IL. 11 suo metodo, inizialmente pur movendosi su
terreno dogmatico, sard razionale-storico, diverra pie-
namente dogmatico solo per il terzo punto, cio¢ per la
trattazione delle fonti della Rivelazione.

La gnoseologia teologica deve costruire sui risultati del
processo dimostrativo di teologia fondamentale: Cristo & il
maestro degli womini, inviato da Dio; la sua parola ha auto-
ritd divina; la Chiesa & Porgano stabilito da Djo per trasmet-
tere la salvezza. Percid la nostra dimostrazione si muoverd
8id su rerreno dogmatico, in quanto si lascia guidare dalla pa-
rola rivelata, dara da Dio e riconosce Pautoritd di tutta la
Chiesa. Ma non si pud ancora applicare il pieno metodo do-
gmatico, che attinge alle decisioni infallibili della Chiesa
ed alla Scrittura ispirata i suoi argomenti, perché il valore
¢ la portata di queste fonti della fede non & ancora assodato
e circoscritto. Mentre la dogmatica opera con tutta natura-
lezza con la «prova della Scrittura e della Tradizione® €
parte dalle definizioni infallibili della Chicsa, nel nostro trat-
tato, nel quale appunto I’esistenza e Pinfallibilita del magl-
stero ccclesiastico e il fatto e I’estensione della ispirazione
sono-oggetto di discussione, la prova non si pud ancora fOﬂj
dare sulla infallibilitd della Chiesa e sulla Scrittura ispirata;
diversamente si incorrerebbe nel temuto circolo vizioso. Ini-
zialmente Scrittura e Tradizione si devono ancora usare come
fonti storiche, che ci informano circa la volonta del Signer¢
ed hanno autorita divina soltanto in quanto questa volontd
di Cristo si pud storicamente dimostrare. Ogni passo ci 8"
vicinera al pieno metodo dogmatico. Percid mediante la V0
lonta di Cristo storicamente dimostrata si deve accertare ao
zitutto il magistero della Chiesa e l1a sua infallibilita; la prova
della ispirazione della Scrittura potra allora fondarsi gid sull
dichiarazioni infallibili della Chicsa. Soltanto allora .é apertd
la via per le applicazioni del pieno metodo dogmatico.
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LA RIVELAZIONE DIVINA
COME FONDAMENTO
DELLA CONOSCENZA DI FEDE

La rivelazione e la fede rientrano nell’economia sal-
vifica soprannaturale e quindi solo in essa si possono
capire.

11 fondamento di ogni conoscenza di fede & la rivelazione
di Dio, che offre notizie di Dio e su Dio. Essa c¢i comunica
Poggetto piti sublime di conoscenza; porta in campi cono-
scitivi, preclusi alla scienza umana, che rimangono nascosti
ai sapienti, ma sono rivelati ai piccoli pronti ad ascoltare
{Mt. 11, 25). La rivelazione offre anche il fondamento pit
sicuro di conoscenza, perché proviene da Dio, fonte prima
di ogni veritd. Da cid la conoscenza di fede ha la sua singo-
lare dignitd; & piG sicura di ogni esperienza personale e di
ogni evidenza immediata. Offre assoluta sicurezza e certezza.

_ Percid la conoscenza di fede pud giungere soltanto fin dove
giunge la rivelazione. Solranto cid che Dio garantisce pud
rivendicare a sé certezza di fede; soltanto alla parola di Dio
si deve prestare assoluta dedizione di fede. Ogni altro atteg-
glamento sarebbe irreligioso e farebbe danno alla singolare
dignird della veritd divina. Credere infatti non & soltanto
UN'artivite intellettuale, e la rtivelazione pon & soltanto un
trasmettere delle nozioni, ma un nuovo contatlo personale
con Dio. Fede e rivelazione sono ordinate alla economia
salvifica soprannaturale; sono incorporate in una nuova unione
ontologica tra Dio e I'uomo. Soltanto in questa prospettiva
i pud capire la rivelazione.
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CAPITOLO PRIMO

La rivelazione cristiana e la sua posizione
-nell’ordine salvifico divino.

L’ordine salvifico soprannaturale costituisce un nuovo or-
dine ontologico e vitale per gli uomini. « La rivelazione —
dice il teologo protestante STANGE (Dogmatik 1, Giitersloh
1927, D. 43) — nel senso del Cristianesimo & pift che una
somma di valori spirituali. Si tratta in essa di un atto di Dio,
di un processo vitale, di una storia primitiva di Dio con
I'uomo, che non si svolge soltanto nella conoscenza umana,
ma estende il rapporto con la realta della vita umana al di 14
di quanto Puomo pud raggiungere », Essa & inserita nella
corrente vitale che esce da Cristo, nell’ordine della - grazia
dei figli di Dio, che incomincia con una nuova rinascita ed
include Pereditid del cielo.

§ 1. L’economia salvifica soprannaturale.

Dio & la pienezza infinita dell’essere, un mare ondeggiante
di Iuce, di vita e di beatitudine. Dio & infinitamente ricco,
tanto da potersi donare senza subire una diminuzione dcl}a
sua pienezza dell’essere. L’universo della natura e tutto cid
che vi ¢ incluso & una creazione di Dio, un dono della sua
onnipotenza. ‘

1. Una seconda volta Iddio ha fatto dono della ric-
chezza all’esterno chiamando angeli e uomini allordine
salvifico soprannaturale. Questo regno della sopra-
natura costruisce sulla natura, la prende organicamente
in sé, ma al di 13 dell’ordine naturale dell’essere e della
vita porta in un nuovo piano ontologico ed assiologico.

E questo mondo soprannaturale non & soltanto in gradua-
toria il gradino pid alto della creazione gerarchicamente or-

dinata, quasi che ai campi dell’essere organico, della vita
vegetativa ed animale e delle creature fisico-spirituali e pu-
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ramente spirituali aggiunga un nuovo gradino ancora piu
alro, ma & essenzialmente al di 1& di ogni possibilita del campo
waturale. Ma se ricerchiamo positivamente dove sia immagi-
nabile un campo che si trovi al di sopra di tutti i gradi del-
vossere della natura, ci vediamo rimandati alle sfere del Dio
infinitamente santo. E di fatto tutte le definizioni ed immagini,
mediante le quali Cristo indica la vita soprannaturale, rive-
lano che mediante la grazia veniamo inseriti nella corrente
virale della vita intima trinitaria e diventiamo partecipi della
natura divina (Bl xowevol @icewe, 2 Piet. I, 4).

2. In questo piano Puomo viene accolto nell’intimita
della vita divina trinitaria, arricchito di nuovi doni e
da servo diventa figlio adottivo di Dio.

Piti grande di tutte le differenze che separano Pessere ma-
teriale dalla vita, lo spirito dal corpo, & Pabisso che si apre
tra Dessere naturale ed il soprannaturale, Nella creazione il
creatore licenzia la sua creatura riccamente donata dei beni
della potenza divina negli spazi dell’universo creato. Nella
vocazione soprannaturale Dio ammette per cosi dire la sua
creatura nella casa paterna e Paccoglie nella comunione fa-
miliare dell’intima vita divina. Con cid la creatura non viene
soltanto arricchita di nuovi beni; entra in una nuova unione
¢ relazione con Dio, Il rapporto della creatura con il creatore,
del servo con il padrone, che esiste necessariamente con Pes-
sere creato, viene assorbito nella filiazione adottiva data con
la grazia e trasformato nel rapporto del figlio al Padre.

3. L’uomo col peccato originale ha perso Iintimita
con Dio, ma Gesu Cristo con la sua opera di salvezza
lo ha riportato tra le braccia del Padre.

 Questo rapporto dell’uomo giustificato con Dio & cosi
intimo che non pud coesistere con il peccato. Mentre la crea-
tura razionale e le sue facoltd vengono conservate da Dio
anche quando essa per il peccato si allontana da Dio e prende
nosizione contro Dio, P’essere della grazia crolla quando il
suo portatore entra in contrasto con le esigenze della santitd
divina. Mediante la grazia Puomo & assunto nella sfera sacra
della vita divina ed & unito cosi strettamente con il Dio santo,

28 - Lang, compendio.
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che la ribellione peccaminosa deve avere come conseguenza
la caduta da questa sfera santa,

L’ordine paradisiaco della grazia & andato perso per il
peccato originale. L’opera di Cristo & il rinnovamento e la
restaurazione della salvezza perduta con il peccato, la rias-
sunzione nelle braccia paterne di Dio dell’uomo caduto.

§ 2. La rivelazione »
come ordine di conoscenza soprannaturale.

1. L’economia salvifica soprannaturale innalza 'uomo
su un nuovo piano ontologico e vitale. A questa nuova
realtd & pure ordinata una nwova conoscenza. Partecipa-
zione all’essere comporta anche partecipazione alla ve-
ritd; partecipazione all’essere soprannaturale implica co-
noscenza soprannaturale.

A tutti i gradi dell’essere nella natura corrisponde una
percezione o conoscenza dell’essere corrispondente alla na-
tura dell’essere. AlPessere materiale inanimato corrispondono
le forze della coesione e della affermazione dell’essere che
agiscono in modo incosciente e meccanico. Alla vita vegetativa
¢ gid collegata una specie di autoaffermazione del tutto di-
versa e pii completa. Nel campo della vita animale Iessere
¢ percepito come possesso individuale ed & sentito nella co-
scienza che si manifesta come gioia e dolore. Nell’essere spi-
rituale si giunge all’autocoscienza ed alla decisione libera €
responsabile, Qui si apre I'accesso al regno della luce e della
veritd; anzi I'uomo pud anche comprendere qualcosa della
gloria di Dio diffusa nella creazione e trasformare la gloria
Dei externa in lode formale di Dio.

2, L’ordine soprannaturale della grazia si fonda su
una manifestazione completamente nuova di Dio. Ad
essa ¢ collegata anche la possibilitd di una conoscenza
di Dio del tutto nuova da parte della creatura giusti-
ficata. Alla chiamata di Dio Padre deve rispondere il
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licto assenso (fede) del figlio di Dio ed il suo amore.
Cosi alPordine ontologico soprannaturale deve pure cor-
risponderc un ordine gnoseologico soprannaturale.

Esso viene partecipato all’uomo in senso proprio e com-
pleto soltanto nella visio Dei, nella quale la realtd e la natura
di Dio sono contemplate direttamente. Nel periodo della
preparazione terrena l’essere soprannaturale di Dio non &
percepibile come tale. Non possiamo neppure distinguere
la realta soprannaturale della grazia in quanto tale dal campo
creato, nel quale essa entra. Il soprannaturale si presenta a
noi nella semirealtd di questo mondo soltanto in modo velato
¢ si nasconde dietro schermi terreni. Gli occhi della cono-
scenza naturale non sono in grado di guardare: attraverso
questi veli. Per il presente pellegrinaggio dell’uomo, anche
delPuomo giustificato, Dio rimane un Deus absconditus, Questi
veli non vengono rimossi neppure dalla grazia dclla fede.
Persino nclla persona di Cristo il mistero della unione ipo-
statica non era direttamente visibile, ¢ Nessuno conosce il
Figlio se non il Padre, e nessuno conosce il Padre se non il
Figlio e a chi il Figlio lo vuole rivelare » (Mt 11, 27). La ma-
nifestazione di sé, che la seconda persona divina ha compiuto
nclla incarnazione (Fil. 2, 7), esiste in modo analogo in ogni
essere soprannaturale nel mondo presente. Anche Desistenza
e la natura della grazia e la efficacia dei segni sacramentali
sono sottratti ai nostri sguardi.

3. Ma poiché 'uomo deve accogliere con coscienza e
gratitudine la grazia soprannaturale e deve tendere con
liberth e responsabilitd al suo fine soprannaturale, Dio
deve dargliene notizia mediante la rivelazione e rendergli
possibile mediante la grazia della fede una conoscenza
soprannaturale, quantunque ancora velata.

Perciod la rivelazione soprannaturale & al servizio della eco-
nomia salvifica soprannaturale, Rivelazione in senso proprio
esiste soltanto quando Dio stesso da notizia dei suoi misteri
e dei suoi disegni salvifici. Soltanto questo realismo della ri-
velagione soddisfa alla concezione cristiana, che rigetta sia
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lo svuotamento razionalistico del concettQ, sia la sua esage-
razione da parte della teclogia dialettica;

4. Nei circoli del razionalismo si parla ancora di -

«rivelazione » sovente persino con enfasi; ma per ri-
velazione si intende soltanto un’esperienza interna, im-
manente, che non ha alcuna causa extra-naturale, ma
scaturisce spontaneamente dalla natura delP’uomo.

A seconda dei diversi punti di vista filosofici la fonte ultima
di questa «rivelazione » & determinata in modo diverso ed &
ricercata ora nella ragione teoretica (Illuminismo), ora nella
ragion pratica (KANT), oppure & trasferita nelle profondita
della vita emozionale (SCHLEIERMACHER) oppure in un sen-
timento luminoso personale (R. OTTo). Si & d’accordo sol-
tanto nel rigettare ogni influsso extranaturale dall’alto. Il
campo dell’umano, del puro umano non deve essere valicato.

Ma una concezione falsa e perniciosa della rivela-

zione deriva pure dall’esagerazione della trascendenza di

Dio e da una sottovalutazione del naturale e del creato,
per cui tra Dio e I'uomo si apre un abisso invalicabile
¢ viene tolto nell’womo ogni punto di collegamento
per la rivelazione,

Pensieri del genere sono sostenuti con molta energia €
dinamismo religioso soprattutto dalla teologia dialettica che
fa perno su C. BARTH. La fonte teologica di questa opinione
sta nell’esagerare il peccato originale, trasformandolo in una
corruzione materiale, in una lesione radicale interna del na-
turale, per modo che nelle acque torbide della creazione non
si pud pit rispecchiare il cielo. Ma filosoficamente si fa sen-
tire lo scetticismo critico della filosofia agnostica, che ba
precluso ogni accesso al trascendente. Cosf questi teologi
devono ncgare ogni analogia tra Dio e creatura, contestare
o rendere inefficace ogni conoscenza naturale di Dio. I con-
cetti tratti dalla creazione non si adattano ad essere veicoli
di comunicazioni divine. La rivelazione pud penetrare nel
mondo soltanto in senso verticale e come realtd di natura
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completamente diversa mettere in crisi permanente il ter-
reno ¢ Pumano. .

Ma questo non assicura Defficacia esclusiva della rivela-
zione divina; glie ne sottrae anzi il fondamento. Soltanto
rivestendo la forma scrvile di espressioni umane e di concetti
antropomorfici, la rivelazione di Dio diventa un dono che
'uomo pud percepire ed apprezzare (H. THIELICKE). Secondo
la concezione di C. Barth la rivelazione pud soltanto compro-
mettere in modo permanente tutto umano, per modo che
all’assenso dato alla veritd rivelata si deve subito far seguire
la negazione ed in tal modo tutto deve rimanere nel dubbio
dialettico. ¢ Questa & la nemesi che raggiunge il dialettico,
di non giungere sul serio a prendere qualcosa veramente
sul serio » (E. PETERSON, Was ist Theologie, Bonn 1926, p. 7).

§ 3. La realizzazione e lo sviluppo storico
: della rivelazione.

1. Dio non ha indirizzato la rivelazione soprannatu-
rale a ciascun uomo; questa rivelazione non &, come
quella naturale, accessibile in modo diretto ed uguale
agli vomini; anch’essa & universale, diretta cio¢ a tutti
gli uomini, ma giunge agli uomini attraverso agli or-
gani scelti da Dio. « Dopo avere a piti riprese e in vari
modi parlato Iddio un tempo ai padri per mezzo dei
profeti, ora, alla fine dei giorni, ha parlato a noi per
mezzo d’un Figlio» (Ebr. 1, 1s.).

1. La rivelazione non ha soltanto in Cristo il suo vertice,
ma la sua meta cd il suo perno. Perd la rivelazione portata
da Cristo non & che la restaurazione dell’ordine salvifico
soprannaturale stabilito originariamente da Dio, che Dio
aveva concesso al’uomo unitamente alla creazione. A quest’or-
dine salvifico del paradiso era pure congiunta una rivelazione
soprannaturale di Dio, che, come patrimonio ereditario, do-
veva esscre trasmesso alla famiglia umana, La perdita della
grazia per il peccato portd pure alla perdita di questa rive-
lazione primitiva, ma in modo che i raggi dispersi di quella
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prima luce celeste si rifletterono ancora sulle oscure strade
dell’avvento del’umanitd. Il desiderio del paradiso ed i suoi
oscuri ricordi si trovano in quasi tutti i popoli della terra.

2. Dio ha aperto agli uomini una seconda via di salvezza
mediante la redenzione portata da Cristo; ha preparato questa
era salvifica cristiana tenendo desta nel popolo eletto, me-
diante sempre nuove rivelazioni, la coscienza della vocazione
soprannaturale dell’uomo; ha parlato ai patriarchi; per mezzo
di AMosé ha concluso un nuovo patto con il popolo eletto e
per mezzo dei profeti ha fatto annunziare la salvezza mes-
sianica con profezie sempre pit chiare,

3. La rivelazione ha trovato il complemento e la conclusione
in Cristo, il quale ha cancellato il peccato di Adamo, ha re-
staurato il rapporto filiale degli uomini con Dio, ed ha pure
portato al suo culmine la automanifestazione divina.

II. La rivelazione della redenzione si é sviluppata
con progresso graduale dai patriarchi a Cristo attraverso
a Most ed ai profeti, Questo progresso non concerne
Pintima sostanza dell’economia salvifica soprannaturale.
Non avvenne alcun passaggio in un ordine salvifico
costitutivamente nuovo, nessuna elevazione in un or-
dine diverso di conoscenza. La grazia e la salvezza di
Cristo incominciarono subito dopo il peccato originale
ad essere efficaci per gli uomini, anche gia per i proge-
nitori. Ma questa nuova salvezza era veduta da prima
soltanto in modo vago, come debole speranza, che sa-
liva all’orizzonte; prese poi sempre pitl chiaro rilievo,
finché apparve Cristo come luce della terra.

1. Lo sviluppo avvenne mediante ’'aumento quantitagivo
e qualitativo del contenuto della rivelazione, Cid che da primd
era soltanto oscuramente sospettato, accennato soltanto COme
in un abbozzo, apparve sempre piti chiaro nci suoi partico-
lari. Cid vale particolarmente per la verita centrale della fi-
velazione cristiana: il mistero del Messia ed il regno di Dio-
Anche nelle esigenze morali si rivela una elevazione dall’im-
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perfetto all’altezza morale dell’etica evangelica. Le conces-
sioni alle insufficienze morali della umanita ancora poco svi-
luppata culturalmente € socialmente nel V. T. (cfr. Mt. 19, 8)
non sono motivate da ragioni di principio, ma da ragioni
pedagogiche e contingenti.

Nel V. T. la rivelazione rimase riservata al popolo eletto
di Israele. Ma la destinazione universale della salvezza so-
prannaturale venne manifestata semprc pitt chiaramente nel
corso del’Avvento dell’umanita, fino a che nella pienezza dei
:empi furono spianate le vie per Pespansione universale del
regno di Dio.

La rivelazione del V. T. era una rivelazione provuvisoria
«d imperfetta, teologicamente orientata verso il futuro mes-
sianico, che ricevette il suo significato e la sua realizzazione
dal N. T. Percid tutto cid che serve a preparare la via a Cristo,
con la sua venuta ha perso valore ed obbligatorietd.

2. 1 motivi per cui la rivelazionc fu graduale son da ri-
cercarsi anzitutto nella saggia pedagogia di Dio, che inten-
deva rendere pronta e matura per accogliere lIa nuova chia-
mata di Dio 'umanita attraverso al riconoscimento della sua
insufficienza, debolezza ed indigenza. Paolo nella lettera ai
Galati descrive magistralmente questa graduale prepara-
zione e le sue sapienti intenzioni: ¢Prima che venisse la
fede, sotto la legge eravamo tenuti in custodia, rinserrati in
attesa della rivelazione della fede ventura. Sicché la legge
% stata nostro pedagogo a Cristo, perché dalla fede fossimo
giustificati, Venuta poi la fede, non siamo pit sotto il peda-
gogo » (Gal. 3, 23 ss.).

Dio volle pure adattare l'ordine soprannaturale alle con-
dizioni della situazione culturale, economica, spirituale e re-
ligiosa degli womini. Non volle mutare o correggere violen-
temente lo sviluppo storico. La rivelazione non doveva servire
primariamente a compiti culturali, economici o politici.

IIL. Con Cristo la rivelazione soprannaturale pub-
blica ed universale ha trovato la conclusione defi-
nitiva. « Quando giunse la pienezza dei tempi Dio
invid il proprio figlio nato dalla donna, sottoposto
alla legge. Egli doveva riscattare coloro che erano
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sotto la legge e noi dovevamo ricevere I’adozione dj
figli» (Gal. 4, 45.).

1. Cristo & la conclusione della rivelazione sopran-
naturale. Cio significa due cose: @) che non vi sar
pid alcuna rivelazione superiore, costitutivamente nuova,
e percid la rivelazione cristiana non sard sostituita e
neppure sostanzialmente mutata. Questa & una dottrina
di fede garantita dalla rivelazione; b) che nel Cristia-
nesimo non si avranno nuove rivelazioni pubbliche ed
obbligatorie per tutti.

E dottrina cattolica certa (weritas catholica) che con la
morte degli Apostoli si & chiusa la rivelazione universale
(Denz, 2021). Le successive rivelazioni private (ad es. in
rapporto alla festa del Corpus Domini a Giuliana di Liegi
[1209] oppure in rapporto alla devozione del Cuore di Gest
a Margherita Alacoque [1673]) furono soltanto mezzi della
Provvidenza per mettere in evidenza certe veritd della rive-
lazionc cristiana e promuovere la vita religiosa di fede. Esse
non obbligano per fede e la Chiesa stabilisce soltanto che
sono in accordo con la rivelazione cristiana; sono un impulso,
ma non il fondamento per latteggiamento della Chiesa. Ls
Chiesa dunque non ricevera nuove rivelazioni; essa devc
conservare un deposito, custodire un tesoro di fede traman-
dato, ma non aumentare questo tesoro.

La dottrina cattolica che la rivelazione si sia chiusa defi-
nitivamente soltanto con la morte dell’ultimo Apostalo, non
sminuisce la posizione centrale di Cristo nella economia sal:
vifica. Poiché la rivelazione annunziata dagli Apostoli non &

che la promulgazione di cid che Cristo ha portato come Van-
gelo di Dio.

2. Che la rivelazione sia terminata con Cristo si
fonda sulla libera volontd di Dio e percid si pud dimo-
strare soltanto dalla rivelazione stessa. Questa veritd Si
trova con sufficiente chiarezza nella dottrina del N. T
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¢ nella coscienza di fede della Chiesa (R. Spiazzi, Ri-
velazione compiuta con la morte degli Apostoli, in « Gre-
corianum » 33, 1952, 24-57)-

a) Nella enciclica contro il Modernismo ¢ condannata
1a frase: ¢ La rivelazione, che & oggetto di fede cattolica, non
¢ terminata con gli Apostolis (Denz. 202I).

) Nella Scrittura questa veritd & chiaramente espressa,
Cristo ha dichiarato di aver manifestato agli Apostoli tutto
¢id che ha udito dal Padre. Lo Spirito Santo ¢ ricordera loro
turto », cid che Cristo ha detto loro (Gv. 14, 25). Percid com-
pito dello Spirito Santo & di provvedere che la rivelazione
rerminata in Cristo sussista e sia conservata nella sua purezza.
Mon comunicherd nuove rivelazioni.

¢) Questa veritd ¢ annunziata ancor pitt chiaramente
dagli Apostoli. « Nessuno pud porre altro fondamento all’in-
fuori di quello che & posto, e cioé Gest Cristo » (1 Cor. 3, 11).
Gli Apostoli non vogliono annunziare altro che ‘il Vangelo
di Cristo, che hanno ricevuto (1 Cor. 15, 2). Attraverso gli
Apostoli tutti i fedeli sono collegati con Cristo; ¢« Devono
essere edificati sul fondamento degli Apostoli e dei Profeti,
= Cristo & la pictra angolare » (Ef. 2, 20). E colpito di anatema
chiunque intenda annunziare altro ed aggiungere o mutare
qualcosa alla fede annunziata dagli Apostoli (Gal. 1, 8s.).

d) Percid anche il Vangelo di Cristo sard annunziato
iino alla fine dei tempi (Mt. 28, 20). Come il regno di Cristo
sard ssenza fine» (Lec. I, 33) e durerd s incrollabile » (Ebr.
12, 28), cosi anche la sua veritd durera intatta e senza bisogno
di aggiunta ¢ usque ad consummationem saeculi » (cfr. quanto
?i & detto sopra, circa la continuazione ed immutabilita della
Chiesa).

¢) Nel Cristianesimo primitivo si fu sempre coscienti
che Cristo & il vertice ¢d il punto terminale della rivelazione
divina. L’ammonizione del Deut. 12, 32: ¢Osserverete co-
scientemente tutti i precetti di cui vi faccio obbligo, senza
nulla aggiungere o tralasciarc », nel periodo post-apostolico
viene applicato alla conservazione della tradizione prove-
niente da Cristo. ¢ Non trasgredire — si dice nella Didaché
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(4, 13) — i comandamenti del Signore, conserva cid che
hai ricevuto, non aggiungere e non toglicre nulla », La lettera
di Barnaba dichiara: ¢ Regula lucis est: custodi quod acce-
pisti, neque addens aliquid neque detrahcns»s (Barn. 19).
La giovane Chicsa ebbe scmpre la duplice preoccupazione
di non perdere nulla del tesoro della rivelazione e di non pet-
mettere alcuna falsificazione della stessa ad opera di aggiunte

umane. Percid difese il V. T. contro gli attacchi di Marcione

e rigettd tutte le pretese rivelazioni di nuovi profeti- (ad es.
dei Montanisti),

f) Il motivo intrinseco della posizione centrale e del
valore definitivo della rivelazione di Cristo si trova nella
dignitd di Cristo. Il Cristiancsimo non & soltanto Pultima
religione rivelata di Dio, ma & la realizzazione pid alta e
pitt perfetta della religione che mai sia possibile ed im-
maginabile, & semplicemente ed insuperabilmente o reli-
gione assoluta.

CAPITOLO SECONDO
L’assolutezza del Cristianesimo.

La questione della assolutezza del Cristianesimo, che
dall'inizio del sec. xx ¢ diventata di grande at-
tualitd, tocca il nocciolo essenziale del problema

cristiano e pud contribuire molto alla sua definitiva
chiarificazione,

Col suo scritto Die Absolutheit des Christentums und die
Religionsgeschichte (1902). E. TROELTSCH ha dato alla discus-
sione del problema un impulso che si & fatto sentire a lungo.
Nella discussione sono poi intervenuti studiosi di tutte le
tendenze come K. HEim, F. BRUNNSTAD, C. CLEMEN, P. M5z
GER, W. SCHELLER, J. HesseN, E. BRUNNER, M. SCHLUNK,
J. WirtE, G. WiNsCH, G. MENSCHING ed altri.

I. 1 Cristianesimo & la religione assoluta, valevole
per tutti gli uomini e per tutti i tempi, insuperabile,
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avente valore unico ed esclusivo. Questa affermazione,
per gli avversari, suona ingenuitd e stoltezza, presun-
zione e intolieranza.

1. Quando si parla della assolutezza del Cristianesimo
non si vuol dire soltanto che il Cristianesimo possiede veritd
inviolabile (valore positivo), e neppure che il Cristianesimo
# la pin alta tra le religioni esistenti (assolutezza relativa), ma
che esso & la religione insostituibile, valevole per tutti gli
yomini e per tutti i tempi (assolutezza positiva), anzi, che &
la religione pid alta possibile e percid la religione semplice-
mente insuperabile (assolutezza essenziale). I1 Cristianesimo
peetende di essere 1a religione assoluta non soltanto nel senso
che gli spetta il riconoscimento universale, ma ngl senso
che ha wvalore unico ed esclusivo. Esclude il diritto equivalente
di altre religioni, anzi nega persino la possibilita di poter es-
sere superato da un ulteriore e superiore sviluppo religioso.
Il Cristianesimo vede in Cristo il centro dell’epoca salvifica,
a cui tutti i tempi concorrono e da cui tutta la storia salvifica
¢ fecondata, Percid si & presentato fin da principio con la
pretesa di assolutezza,

2. Questa pretesa & stata da sempre una pietra di inciampo
per il mondo; per I'uomo moderno & diventata uno scandalo
quasi insopportabile. Egli scnte questa pretesa come ingenua
¢ stolta, anzi la rigetta per principio come irreligiosa e cru-
dele, come presuntuosa ed arrogante, insofferente ed intol-
lerante. Anche la storia delle religioni contesta al Cristiane-
simo la posizione eccezionale, da esso rivendicata, Da quando
salle stelle brillanti del Credo cristiano si & aggiunto tutto
un cielo stellato di religioni superiori o, P’antica apologetica
sarebbe caduta in difficolth. Tutte le forme e i simboli della
religione sarcbbero ugualmente veri ed ugualmente falsi,
espressione equivalente del desiderio teligioso e della com-
mozione dell’'uomo.

I1. Si pud concedere volentieri agli avversari che alla
pretesa di assolutezza del Cristianesimo viene sottratta
la base, quando se ne nega Porigine soprannaturale.
La posizione eccezionale, unica, del Cristianesimo si
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pud mantenere soltanto se si fonda su una azione unica
di Dio. Tutti i i tentativi di considerare il Cristianesimo
come uno sviluppo naturale, immanente € cionono-
stante di conservarne la insuperabilitd, sono falliti o
hanno potuto dimostrare una superiorita soltanto re-
lativa del Cristianesimo.

1. L'INuminismo e la filosofia idealistica hanno cercato di
pilotare la decisione circa il Cristianesimo dal campo con-
tingente della storia nel porto tranquillo della razio. Inte-
resserebbe soltanto il « principio cristiano », e questo si po-
trebbe giustificare mediante la sua veritd intrinséca. Ma per
questa via si potrebbe giungere al massimo alla ideale validits
universale dei principi eristiani, € nen alla validitd unica e
definitiva del Cristianesimo. La conoscenza della veritd da
parte dgll'uomo & frammentaria, imperfetta e percid sempre
in moto e capace di un continuo allargamento ed approfondi-
mento. Essa non pud terminare in un determinato stadio
storico. Di fatto anche i rappresentanti di questa tendenza
hanno affermato la « perfettibilita » del Cristianesimo.

2. Anche il tentativo di dimostrare ’assolutezza del Cri-
stianesimo mediante la storia comparata delle religioni non
pud portare alla meta, Certamente questo paragone, se fatto
" con molta circospezione e con accorta prudenza, & prezioso
ed istruttivo. In questo modo si pud dimostrare il contenuto
profondo della dottrina cristiana, la elevatezza dell’etica cri-
stiana, Pequilibrio armonioso della concezione cristiana del
mondo ¢ della vita, Ma con questo non si pud dimostrare 12
assolutezza del Cristianesimo. E. TROELTSCH (op. cit., P. 12 5-)
che segui questa via, munito dei necessari presupposti, €10
vasta scienza e chiara forza di giudizio, giunse soltanto &l
risultato seguente: il Cristianesimo & la religione pitt Pro-
fonda e migliore che noi conosciamo. Esso deve ¢ essere con-
siderato non soltanto come il vertice, ma come il punto di
convergenza di tutte le tendenze evolutive della religione
conoscibili», Che non vi sard mai nulla dj superiore, che
€sso rimarra il vertice ultimo nello sviluppo religioso, quest©®
¢ fede, non scienza,
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[II. La pretesa di assolutezza del Cristianesimo si
puo giustificare quando, e soltanto quando, se ne
rconosce Lorigine soprannaturale. Cade quando il
Cristianesimo pud esser fatto derivare da cause im-
manenti.

1. L’assolutezza é un privilegio di Dio che non com-
pete al finito, allo storico, al puramente umano.

I prodotti naturali, anche la conoscenza umana della ve-
titi, sono cssenzialmente imperfetti e perfettibili. Lo svi-
epo immanente, frutto di cause-finite, non porta mai a
jqualcosa di assoluto, non giunge mai a requie, a conclusione,
spinge continuamente oltre, verso altre possibilitd future.
Soitanto dove incontriamo Dio stesso, giungiamo alla ragione
assoluta, Percid nella nostra esistenza storica I’assolutezza si
pud immaginare soltanto quando Dio stesso interviene in
sssa dalPalto. Cristo non & ela figura piti alta nella storia
della religione... cid sarcbbe un’altezza ancora relativa. Egli
Yinnalza al di sopra di tutta la storia della religione, perché
penetra dall’alto nella nostra storia, perché la sua ragione
non si trova sulla terra, ma nel cielo» (E. BRUNNER).

2. L’assolutezza del Cristianesimo deriva anzitutto
mediante dimostrazione positiva delle tre veritd seguent,
che sono garantite dalla stessa rivelazione, e cioe¢ che
50 @) & rivelazione divina, b) universale, ¢) che non
verra sostituita,

.. @) Il Cristianesimo & rivelazione ed atto salvifico di Dio.
Cristo & inviato da Dio e legittimato da Dio come tale. Il
Suo Vangelo & garantito da Dio e percid inviolabile; la sua
via ¢ indicata da Dio e percid assolutamente sicura. Di qui

deriva la validitd positiva delle dottrine cristiane ed il valore
lnoppugnabile del mezzo cristiano di salvezza,

_b) La via cristiana della salvezza é destinata da Dio a
tutei gli uomini ed a tutti i tempi, Questa via & aperta a tutti
gli uomini e tutti sono obbligati a seguirla, non appena ne
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acquistano Ia conoscenza sufficiente. Con cid il Cristianesimo
riceve una validitd, che impegna tutti ed obbliga tutti; dj
fronte ad esso nessuno pud rimanere neutrale. -

c) La rivelazione e Pordine salvifico cristiano non werrd
sostituito da nessur’altra economia salvifica data da Dio. Di
qui deriva ia validitd dcfinitiva del Cristiancsimo. Per sé in-
fatti si potrcbbe immaginare che Dio abbia voluto chinarsi
graziosamente soltanto verso una determinata parte della
umanita, oppure abbia ancora provveduto altri ordinamenti
salvifici., Ma dalla rivelazione di Dio stesso sappiamo che
la via salvifica di Cristo &, e rimarrd, per I'umanita dopo il
peccato originale la via salvifica universalmente valida.

Questa motivazione della assolutezza del Cristianesimo si
fonda sulla volonta positiva di Dio. B. BRUNNER nc ha messo
in chiaro rilievo il fondamento quando dice: ¢ La rivelazione
cristiana ¢ la religione assoluta, perché il Cristianesimo & il
comando definitivo ed unico rivolto da Dio a tutti ». In modo
ancor piu drastico lo stesso pensiero & stato espresso da
S. KIERREGAARD: « Il Cristianesimo &... ’assoluto. Cosi vuole
Dio per amore, ma & anche Dio che vuole, ed egli vuole come
vuole » (Esercizio del Cristianesimo, n. I, cap. 4).

IV. Ma bisogna contentarsi di questa motivazione
positiva della assolutezza del Cristianesimo? Ha ragiont}
Kierkegaard quando rigetta ogni altra ricerca del perché
e del come quale saccenteria umana? La coscienza ctl-
stiana non ¢& soltanto convinta che la religione cristiand
¢ la religione dell’umanitd stabilita da Dio, ma anche
che non vi pud essere in genere una forma religiosa su-
periore. Il cristiano crede alla assolutezza di principlt
ed essenziale del Cristianesimo.

1. La giustificazione di questo punto & possibil®
soltanto per colui che crede in Cristo come nel Figlio
di Dio unigenito fatto uomo.

Nel Cristianesimo Dio non soltanto & intervenuto nel no;
stro mondo ¢ nella nostra storia, ma & disceso egli stess®
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noi in Cristo. E entrato nella comunita degli uomini per
far propri i loro compiti, il loro bisogno e la loro colpa. Nel-
PUomo-Dio «tutto & creato... egli & a capo di tutto, e tutto
csiste in lui... Piacque a Dio che in lui abitasse tutta la pie-
nezza e riconciliare per mezzo suo tutto con s€ » (Col. 1, 16. 19).
& convinzione di ogni cristiano credente che Cristo doveva
diventare capo della creazione, che egli, in quanto l’eterno
che entrava nel tempo storico, doveva diventare necessaria-
mente il perno dei tempi, attrarre tutto a sé e far fluire i suoi
benefici su tutto, e che il Cristianesimo partecipa della asso-
lutezza di Cristo.

2. Cid nonostante non & facile addurre la prova che
la religione cristiana non pud piu essere supcrata; tale
prova finora non & ancora stata seriamente tentata dai
teologi. La difficoltd sta nel fatto che tutte le opere di
Dio ad extra sono necessariamente di natura creata

¢ percid finita.

Anche ’economia salvifica soprannaturale rapprescnta una
azione di Dio ad extra e percid, come ogni cosa fuori di Dio,
¢ limitata e finita. Questo sembra escluderne lintima asso-
aezza, mon superabile neppure per Dio. Un termine as-
soluto nel campo soprannaturale sembra essere altrettanto
mpossibile che nel naturale, dove neppure da Dio pud es-
-ere prodotto un mondo migliore possibile. I contcnuto del
messaggio salvifico di Cristo pud ecssere accresciuto € supe-
rato. Se gia Giovanni ammette che nel suo Vangelo non &
contenuto tutto cid che Gest ha operato e fatto, anzi ¢« che
' mondo non potrebbe contenere i libri che se ne dovrebbero
crivere » (Gv. 21, 25), cid vale soprattutto per la pienezza
Jdella veritd dei misteri divini. Anche la grazia santificante 13
ndicata dai tcologi come «cns crcatum »; la sua pienczza ¢
aumentabile; il seguito di effetti soprannaturali che Paccom-
nagna rivela infinite possibilita.

3. Ma con la questione se Dio avrebbe potuto ri-
velare pik veritd e donare pitt grazia non si tocca
il vero nocciolo del problema della assolutezza. Que-
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sta si fonda sul fatto che Gesu Cristo & il Figlio stesso
di Dio e che pertanto @) & la rivelazione piena di
Dio, &) ¢ il compendio e la fonte di tutte le grazie,
c¢) & il sacerdote eterno da cui sgorga la religione
(adorazione) perfetta.

a) Pur essendo possibile aggiungere ancora alla rivela-
zione cristiana nuove verit3, il suo nucleo ¢ contenuto ultimo
¢ il Figlio stesso di Dio fatto uomo, ed allora non esiste alcun
superamento. Cristo & il Verbo personale del Padre, La sua
persona & la manifestazione pitt alta e pitt perfetta di Dio agli
uomini. Non & pensabile che Dio possa ancora rivelare per
mezzo di organi subordinati cid che non avesse gia manife-
stato per mezzo del suo Verbo unigeniro.

b) Per quanto le grazie di Dio siano aumentabili, il vero
dono della grazia che il Padre ha dato al mondo col Cristia-
nesimo, ¢ il suo Figlio unigenito, compendio e fonte di utte le
grazie. Anche qui si & raggiunto un limite assoluto. In Cristo,
Dio stesso si ¢ donato agli uomini. ¢ Tutto ha posto ai suoi
piedi e lo ha fatto capo, che tutto trascende, della Chiesa che
¢ il suo corpo, la pienezza di colui che riempie il tutto con
ttto» (Ef. 1, 225.).

¢) Neppure Patro salvifico di Cristo pud essere inserito
nella relativita della storia. L'incarnazione, pur essendo av-
venuta nel tempo, non & sommersa nel tempo. La vita di
Gestl diventa una eterna contemporaneitd. La sua Opera
sta in un presente eterno dinnanzi al Padre e continua ad

agire attraverso tutti i secoli e attraverso tutte le generazioni. -

Egli, come eterno pontefice, offre a Dio I’adorazione € 1a
lode della creazione.

4. Con cid abbiamo nominato la ragione piti decisiva
della pretesa di assolutezza del Cristianesimo. Una.reh-
gione non deve essere giudicata soltanto in base ai va-
lori che comunica agli uomini, Nella religione non !
tratta anzitutto dell’uomo e della sua edificazione ©
della sua beatificazione, ma della adorazione e dell®
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lode di Dio. E assoluta quella religione nella quale viene
vesa @ Dio Padorazione che gli spetta. E proprio sotto
questo punto di vista il Cristianesimo ¢ la religione as-
soluta, non piti superabile.

Cristo infatti & venuto ne! mondo per prestare adorazione
cd espiazione con noi e per noi. La sua persona divino-umana
44 al culto divino, che il Cristianesimo celebra, la dignitd
insuperabile. Da quando il Figlio unigenito di Dio ha pregato
sui monti di questo mondo e si & offerto a Dio sulla croce
come vittima di adorazione e di espiazione del mondo, &
apparso nel mondo un culto divino ed esiste un pontefice
ed un’offerta, che non possono pili essere superati. Infatti
+ Ogni preghiera — come & detto nella enciclica Mediator
Dei ” — si compie nel suo nome, per Dominum Nostrum
Icsum Christum ». Dove i Cristiani sacrificano, Cristo sa-
crifica con essi.¢ per essi. Egli si identifica con gli uomini
per modo che anche gli vomini si possono identificare con
lui, Con cid ogni liturgia diventa un culto «che il nostro
Redentore, il capo della Chiesa rende al Padre ccleste ». ¢ Per
lui e con lui ed in lui & reso a Dio Padre... Pomaggio e la
glorificazione ehe gli spettano » (Missale Romanum).

29 - Lang. compendio.
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IL MAGISTERO INFALLIBILE
DELLA CHIESA B
COME ORGANO DELLA TRASMISSIONE
DELLA RIVELAZIONE

Come tutti i valori terreni anche i beni salvifici sopranna-
turali che Cristo ci ha portato sono trasmessi socialmente.
Cristo stesso. ha organizzato come Chiesa la comunita di co-
loro che sono uniti a lui nella fede. Ha commesso ed affidato
alla gerarchia ecclesiastica la trasmissione delle grazie ¢ delle
verita rivelate. Per questo compito Cristo, oltre al potere di
governo, ha conferito ai suoi inviati anche il potere dottrinale
¢ sacerdotale. Il porere di ordine viene trasmesso mediante
il sacramento; mentre il potere dortrinale & intimamente CO}-
legato con I'ufficio pastorale. Ma ufficio dottrinale e ufficio
pastorale non coincidono senz’altro. La trasmissione e l'as-
sicurazione della verita rivelata soprannaturale & un compito
tutto particolare ed esige speciali poteri e garanzie, L’impor-
‘tanza fondamentale del potere dottrinale ccclesiastico per 1a
fede e la teologia rende necessario trattarne Pesistenza € 1a
portata nella teologia fondamentale.
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SEZIONE PRIMA

Esistenza del magistero infallibile
della Chiesa.

CAPITOLO PRIMO

Listituzione del magistero ecclesiastico
da parte di Gesii-Cristo.

1. Gest Cristo ha conferito agli Apostoli 'ufficio di
continuare P’annuncio del suo messaggio evangelico,
fornendoli di uno speciale potere al riguardo.

Cristo & venuto nel mondo per ¢annunziare il lieto mes-
saggio » (Mt. 11, §), « per rendere testimonianza alla veritd »
{Gv. 18, 37) e ¢ per parlare agli uomini di cose celesti» (Gv.
3, 12). Cristo solo & il «maestro » degli uomini (Mt. 23, 10).
La sua parola ed il suo Vangelo devono risuonare in tutto il
mondo (Mt. 26, 13). Come araldi del suo messaggio cgli ha
cletro gli Apostoli, nei quali continuerd la sua missione (Gv.
20, 21). Cristo ha chiamato gli Apostoli «luce del mondo.
sale della terra» (Mt. §, 13). Li ha paragonati ai «profeti»
{Mt. 5, 123 10, 4I). Bisogna accoglierli ed ascoltarli come
Gesu stesso (Lc. 10, 16).

Dopo la resurrezione il Signore ha conferito solennemente
agli Apostoli il mandato dottrinale e missionario e li ha for-
niti dei necessari poteri. Il grande mandato missionario (Mt.
28, 18ss.) & soprattutto mandato ¢ potere di insegnare e di
predicare. Gli Apostoli devono ¢annunziare il Vangelo a
tutte le creature » (Mc. 16, 15); devono « predicare nel nome
di Gest penitenza ¢ perdono dei peccati a tutti i popoli, in-
cominciando da Gerusalemme » (Lc. 24, 47); devono essere
«testimoni » dei fatti salvifici (Atti 1, 8; Lc. 24, 48).

2. A partire dalla festa della Pentecoste gli Apostoli
hanno esercitato ininterrottamente ufficio dottrinale,
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« Se ne andarono ¢ predicarono dovunque » (Mc. 16, 20),
¢ Non cessavano di inscgnare ogni giorno nel tempio e nelle
casc e di annunziare il lieto messaggio di Cristo Gest » (At
5, 42). Non si son lasciari distogliere da questo compito da
nessuna minaccia e proibizione umana. « Non possiamo ta-
cere di quello che abbiamo visto e sentito » (Atti 4, 20). Poiché
¢ bisogna obbedire a Dio piii che agli uominj » (Atti s, 29).
Paolo considera come suo primo dovere non il battezzare,
ma il predicare (x Cor. 9, 16); Cristo infatti « non Pha man-
dato a battezzare, ma ad annunziare il Vangelo » (1 Cor. 1, 17).

3. Gesd non ha conferito questo ufficio dottrinale
agli Apostoli come un mandato personale od un con-
trassegno personale, ma ha voluto creare una istituzione
permanente per la sua Chiesa; anzi esso & destinato a
tutti i popoli ed a tutti i tempi fino alla fine del mondo.

un magistero vivo, autoritativo, tradizionale,

Il magistero ecclesiastico ¢ un magistero vivente; non &
legato a lettere morte, ma deve attingere alla corrente viva_
della tradizione che vicne alimentata dalla testimonianza di
coloro che fin da principio furono con il Signore,

Il magistero ecclesiastico & un' magistero autorirativo. Viene
csercitato per mandato di Cristo in virtd di una pienezza il-
limitata di potere, conferita al Signore da Dio (Mt. 28, 18).
In nome e per incarico di Cristo, i suoi inviati possono esi-
gere un ascolto volenteroso. L’accettazione od il rifiuto nei
loro confronti ricade in ultima analisi su Cristo e percid sul
Padre (Lec. 10, 16). 11 titolare del magistero pud « nel nome
di Cristo prendere tutti i popoli nella ubbidienza della fede »
(Rom. 1, 5); pud « far prigioniero ogni pensiero, per metterlo
al servizio di Cristo» (2 Cor. 10, 5). Gli inviati del Vangelo
predicano «in virtd dello Spirito Santo inviato dal cie.lo”
(1 Piet. 1, 12; cfr. Atti ‘15, 28). Neppure un angelo del cielo
pud competere con la loro autorita (Gal. 1, § 5.), Ma viceversa
il magistero ha come necessario presupposto che derivi dal
mandato di Cristo e percié dallo stesso Padre celeste. Si puo
ottencre soltanto mediante una missione che risale agli Apo-
stoli e percid a Cristo stesso. ¢ Come crederanno in uno d}e
non hanno sentito? E come sentiranno senza chi I’annunzi?
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I come lo annunzieranno se non sono stati mandati? » (Rom.
10, 14 S.).

11 magistero conferito da Ges ai suoi, & un magistero tra-
dizionale. Non de¥e scoprirc nuove veritd, ma conservare e
.rasmettere il tesoro rticevuto di veritd rivelate. Gli- inviati
di Cristo devono « insegnare cid che egli ha loro comandato »
:Mt. 28, 20), egli che solo rimane il ¢ dottore € mmaestro »
{Mt. 23, 10), mentre gli Apostoli devono esscre &1 testimoni
di Cristo» (Atd 1, 8; Lc. 24, 483 At 10, 41). Essi devono
predicare cid che hanno visto e sentito (Atti 4, 20). Mediante
una correrite di tradizione viva viene dunque trasmessa la
picnezza di luce e di veritd, iniziatasi con la rivelazione cri-
stiana. Lo stesso Paolo, che aveva la sua vocazione ad apo-
stolo direttamente da Gestt (Gal. 1, 1; 2 Cor. I, 1), ha de-
sunto il contenuto del suo Vangelo dalla tradizionc e si &
sforzato di conservare sempre ’unione viva con la fede an-
nunziata dagli Apostoli « per non correre invano» (Gal. 1,
18; 2, 2).

4. Contro il riconoscimento di un magistero autori-
tativo insorge I'uomo moderno, inficiato dello spirito
del razionalismo.

Il razionalismo dichiara la ragione fonte unica e giudice
ultima della verita, Come rigetta la rivelazione, cosi rigetta
soprattutto un magistero vincolante. La ragione pud seguire
soltanto le sue proprie vie e deve rifiutare ogni legame auto-
ritativo proveniente dall’esterno. Gié abbiamo richiamato
Pattenzione sul sofisma, che si nasconde dietro questo modo
razionalistico di pensare. La ragione ha il diritto, anzi il do-
vere, di esigere garanzie per la veritd, ma non ha il diritto
di considerare la propria visione come unica garanzia della
verita, La ragione pud e deve esaminare se Ci si pud affidare
alla guida di un magistcro, ma non pud rigettare scmplice-
mente ogni magistero.

Nei tempi moderni alla sopravvalutazione razionali-

stica della ragione & sottentrata una diffidenza scettica
contro di essa.

Nella verita, soprattutto nella veritd religiosa, si vuol ve-
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dere soltanto pit giudizi assiologici soggettivi, ’espressione
di esperienze interne. Percid un magistero religioso viene
dichiarato superfluo, anzi dannoso, soprattutto un magistero
autoritativo, legato alla tradizione. Le manifestazioni dottri-
nali della Chiesa potrebbero rivendicare soltanto una validita
relativa ed un significato simbolico; sarebbero soltanto la
espressione, alld portata di tutti, della coscienza soggettiva
di fede. : -

I riformatori e la teologia protestante conservatrice si
attennero alla rivelazione; ma ritengono che il suo con-
tenuto si trovi soltanto nella Sacra Scrittura e ciascun
fedele la possa ricavare direttamente da essa.

La fede dovrebbe accendersi direttamente alla parola di
Dio; linterferenza di autoritd umane ed ecclesiastiche mi-
naccerebbe Ia vera natura della fede. Ma Cristo non & com-
parso ncl mondo come un essere fuori del tempo e onnipre-
sente; la sua rivelazione si & compiuta nello spazio e nel tempo.
Percid il distacco storico da Cristo, la sua lontananza ed uni-
cita storica costituisce un problema insoluto per questa sen-
tenza. Cristo non deve aver provveduto affinché il suo mes-
saggio non ammutolisca € non possa esscr falsato? Non st
potrebbe comprendere appieno il dono magnifico della in-
carnazione del Figlio unigenito di Dio, se egli non avesse
anche creato il mezzo per far giungere i suoi benefici a tutti
gli vomini, Il mandato di Cristo alla Chiesa e Pistituzione
del magistero ecclesiastico, che assicura al suo Vangelo una
durata super-temporale e viva, non & un onere per la fe(?e,
ma & richiesta come conseguenza di una fede seria nella mis-
sione universale di Cristo.

CAPITOLO SECONDO
L'infallibilita del magistero ecclesiastico.

1. Cristo ha voluto trasmettere la sua rivelazione agli
uomini per mezzo di uomini. Avendo affidato il tesoro
della fede a vasi terreni, fragili (2 Cor. 4, 7), ha dovuto
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provvedere affinché la veritd rivelata non si esaurisse
nel corso del tempo e non venissc falsata e turbata
dallerrore umano. II mezzo che deve servire a questo
scopo & il carisma della infallibilita, che egli ha conferito
alla sua Chiesa,

Questo carisma consiste in una particolare provvidenza
divina, la quale vigila affinché il magistero nell’annunzio
delle verita di fede non cada in errore ed affinché non sorga
errore nella fede della Chiesa. Questo carisma, come deriva
dalla struttura gerarchica della Chiesa, compete anzitutto al
magistero (infallibilitas activa, in docendo), ma mediatamente
a tutta la Chiesa (infallibilitas passiva, in credendo). 11 carisma
della infallibilita non si cstende alla condotta etica, morale,
non conferisce impeccabilita e non preserva da difetti morali,
ma vale soltanto per il campo intellettuale, per Passicurazione
della verita di fede. Poiché la Chiesa deve soltanto custodire
e annunziare il tesoro della rivclazione, P’infallibilita non co-
stituisce per i suoi soggetti la comunicazione di nuove veritd
rivelate, ¢ neppure un impulso positivo di Dio che renda
gli organi umani strumenti di Dio ed innalzi la trasmissione
della rivelazione ad una attivita divina (come nella rivela-
zione), ma impedisce soltanto che nella attivitd dottrinale,
csercitata secondo le leggi umane, possano insorgere decisioni
crrate cd errori.

5. Lresistenza di una particolare provvidenza divina
che guida il magistero ecclesiastico & garantita dalle
promesse che Cristo ha fatto agli Apostoli. Quasi senza
eccezione ogniqualvolta il Signore ha conferito ai suoi
discepoli il mandato per la predicazione ed il lavoro
missionario, si trova pure l’assicurazione che egli ren-
derd possibile ’esecuzione di questo mandato mediante
la sua assistenza o quella dello Spirito Santo. Cristo
continua a vivere ¢ ad agire nella sua Chiesa.

Il Signore ha promesso solenmemente la sua assistenza
agli Apostoli, quando ha 1:sciato 1a terra ed ha conferito loro
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il grande mandato wmissionario, Lo ha introdotto appellandosi
ai suoi pieni poteri e lo ha concluso con Paffermazione: ¢« Ecco
io sono con voi tutti i giorni fino alla fine del mondo » (Mt.
28, 20). La frase & unita logicamente al mandato precedente
con la particella connettiva xel 180, La promessa della
assistenza deve incoraggiare gli Apostoli e riempirli di fiducia
che per mezzo del Signore saranno resi atti a svolgere il loro
difficile compito. L’espressione «io sono con voj » (10’ Sp.ésv)
non pud essere intesa qui nel senso di presenza locale (come
Mec. 1, 13) o di una unione amichevole, ma significa Passi-
curazione della sua assistenza protettiva. Come il Padre era
«con luis e ¢non lo ha lasciato solo » (Gv. 8, 29; 3, 2), cosi
cgli vuole essere a fianco dei suoi Apostoli.

Anche secondo il racconto di Luca (24, 47 ss.) il mandato
di Cristo era congiunto all’assicurazione della provvidenza
attiva e protettiva di Dio. Questa promessa viene introdotra
proprio come in Mt. 28, 20 con le parole ¢ed eccos (xal
idon): « Ed ecco io invio 2 voi cid che & stato promesso dal
Padre mio; voi quindi rimanete in citta finché non siate’ in-
vestiti di forza dall’alto ». Similmente si dice negli Atti (1, 8):
« Ma voi riceverete la forza dello Spirito Santo, che discen-
dera su di voi, e sarete miei testimoni in Gerusalemme, in
tutta la Giudea e la Samaria ¢ fino ai confini della terra».
Ma una simile assistenza per il magistero non pud significare
altro se non che con essa viene assicurato ’annunzio vero
¢ integro della veritd rivelata e percio viene escluso ogni errore.

3. Cristo ka assicurato Passistenza dello Spirito Santo
ai suoi Apostoli soprattutto nei colloqui intimi tenuti
con essi nei discorsi d’addio prima dell’inizio della pas-
sione,

¢Jo pregherd il Padre che vi mandi un altro assistente,
che rimarra con voi in eterno, lo spirito di verita » (Gv. 14, 16).
Il compito principale di questo assistente, che porta il nome
di Paraclito, il consolatore, sard quello di aiurare gli Apostoli,
quale ¢ spirito di veritd », nel loro magistero. « Ma Iassistente,
lo Spirito Santo, che il Padre mandera nel mio nome, vi in-
segnerd tutto e vi ricorder tutto cid che io vi ho detto » (GV-
14, 26). « Quando verri lassistente che {0 vi mandecrd dal
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I’adre, lo spirito di verita che procede dal Padre, egli mi ren-
dera testimonianza » (Gv. 15, 26). « Ma quando verréd quello
spirito di verita, egli vi introdurra in ogni verita » (Gv. 16, 13).
Lo Spirito Santo non apporterd dunque agli inviati di Cristo
nuove rivelazioni; ma ricorderd loro (Smopvfoe:) la rivela-
zione gid ricevuta in Cristo. «Egli non parlera da sé, ma
dira tutto cid che sente » (Gv. 16, 13), e provvederd affinché
il tesoro della rivelazione sia conscrvato integro. Questo spi-
rito di veritd non & posto al fianco soltanto degli Apostoli,
ma anche di tutti i loro successori, poiché ¢ rimarra con essi
in eterno s (Gv. 14, I16).

4. La giovane Chiesa era ripiena della consolante co-
scienza di essere assicurata nella veritd della.fede da
Dio stesso.

Tale coscienza & stata espressa da San Paolo, allorché
ammoniva Tirmoteo di ricordarsi nel suo comportamento
verso la Chiesa che essa ¢ & la casa di Dio, la colonna ed il
fondamento della verita » (otlhog ol ESpatcope the dxmbelac,
1 Tim. 3, 15). Questa solenre apposizione non si pud riferire
allo stesso Timoteo quasi che egli venga annoverato tra le
colonne della Chiesa, come Pietro, Giacomo e Giovanni
(Gal. 2, 9). Non lo permettono motivi di carattere sia gram-
maticale che contenutistico. Paolo non pud aver equiparato
agli Apostoli principali uno dei suoi discepoli, e per giunta
un discepolo noto per la sua timidezza e pusillanimitad. La
unione poi della apposizione con il versetto segucnte & esclusa
dalla traduzione del testo critico e dal contesto. Ma se Paolo
chiama la Chiesa ¢ colonna e fondamento della verita» cit
non pud significare altro se non che per mezzo di essa & as-
sicurara la stabilitd incrollabile della verita.

Il carisma della infallibilitd attiva del magistero ccclesia-
stico ha lo scopo di garantire Pinfallibilita passiva della fede
di turti. Anche questo pensiero & stato espresso da Paolo:
+Ed egli alcuni costitui Apostoli, altri profeti, altri evange-
listi, altri pastori e dottori... Affinché non siamo piu fanciulli
sbalzati e porrati qua e 13 da ogni vento di dottrina, per causa
dei raggiri degli uomini, e della loro astuzia per sedurre con
Perrore » (Ef. 4, 11. 14).

Soltanto con questa coscienza si spiega la sicurezza auto-
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ritativa con la quale gli Apostoli annunziavano il Vangelo e la
assolutezza con la quale esigevano l'ubbidienza di fede,

5. Anche nel periodo post-apostolico 1a Chiesa viene
considerata quale rocca sicura della verita.

Gli Apostoli — cosi scriveva CLEMENTE RoMANO ai Co-
rinti (42, 3) — erano « rassodati nella fede alla parola di Dio»
ed ¢ esercitavano il loro lavoro missionario ripieni dello Spi-
rito Santo». Nella lettera-di IGNAZIO D’ANTIOCHIA a quei
di Tralli (7, 1) si dice: ¢ Dal veleno della eresia si pud pre-
servare colui che non si separa da Dio, Gest Cristo, dal ve-
scovo, dalle prescrizioni degli Apostoli ». Soprattutto in IRENEO
DI LIONE ed in IPPOLITO DI ROMA si trovano considerazioni,
dalle quali risulta che essi erano gid giunti alla coscienza
riflessa della infallibilitd della Chiesa ed avevano trovato
chiare formule per esprimerla. s Lo Spirito Santo ha affidato
il patrimonio della fede alla Chiesa, lo ha posto per cosf dire
in un vaso preziosissimo e conserva il vaso nel quale esso s
trova » (Adv. haer, III, 24, 1). « Dov’¢ la Chiesa ivi & anche
lo spirito di Dio, e dov’¢ lo spirito di Dio ivi & la Chiesa ed
ogni grazia; ma lo spirito & verita » (ikid.). Chi invece si al-
lontana dalla ¢ casa della verita », abbandona il ¢« fondamento
roccioso » della veritd e costruisce sulla sabbia (III, 24, 2)-
Ippolito di Roma chiama la Chiesa la norma della verita ed
il vescovo il garante della tradizione (A. HameL, Kirche bei
Hippolyt won Rom, Giitersloh 1953, p. 83 ss.; 99 ss.).

6. L’infallibilitd dell’annunzio dottrinale della Chiesa
¢ richiesto dalla sua pretesa autoritativa.

Gli uomini hanno il dovere di ascoltare con buone di§P°',
sizioni e con gioia gli inviati di Cristo; anzi sono obbligall
ad accoglierne per fede I’annunzio. A coloro che non acco}-
gono lc loro parole ¢« nel giorno del giudizio capiterd di peggi©
che a Sodoma e Gomorra» (Mt 10, 14s.). ¢ Chi crede €
si fa battezzare, sari salvo. Chi non crede sard condannato?
(Mc. 16, 16). Questa & una grave parola. Un simile obbligd
assoluto di credere non suppone anchc una garanzia ugua™
mente assoluta della veritd? Si pud esigere una incondizionat@
obbedienza di fede soltanto quando esiste pure la piena sicureszé
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INFALLIBILITA DEL MAGISTERO ECCLESIASTICO 459

della verita. Poiché il diritto della creatura razionale alla ve-
rita & pit forte di qualunque verita dottrinale. Un’autorita
umana, abbandonata a se stessa, cadrd sempre un giorno o
Paltro in errore, ed allora la pretesa dell’autorira dottrinale
umana deve cedere di fronte all’obbligo dell’uomo nei con-
fronti della veritd, Ma sccondo le parole del Signore una
simile possibilitd non esiste nei confronti dell’autoritd degli
Apostoli; percid essa deve essere assicurata contro ogni pos-
sibilita di errore mediante una assistenza sovrumana, divina.

7. L’uomo esige proprio nelle supreme questiont vi-
tali, soprattutto nelle questioni della sua salvezza eterna,
una certezza Suprema.

Scopo della rivelazione soprannaturale ¢ appunto di dare
agli uomini questa certczza; poiché la fede e Pimpegno esi-
stenziale che Dio esige sono possibili soltanto nclla supposi-
zione che la parola rivelata venga trasmessa agli uomini in
assoluta purezza. Ora una trasmissionc fedele delle verita
religiose non viene garantita né dalla tradizione umana, come
insegna la storia dei sistemni filosofici, né pud essere ottenuta
mediante la fissazione per iscritto, perché la interpretazione
dclla lettera morta & pur sempre soggetta all’errore ed al
mutamento. Certamente Dio avrebbe avuto la possibilita di
introdurre ciascun uomo nella sua veritd rivelata mediante
Pilluminazione interna. Ma, conformemente alla loro natura
sociale, Dio ha voluto far partecipi gli uomini stessi anche
della trasmissione delle verita e della grazia soprannaturali,
ma ha voluto eliminare i pericoli derivanti dalla debolezza e
deficienza umane mediante il carisma della infallibilitd con-
ferito alla Chiesa. I1 magistero della Chiesa & certamente
affidato a uomini, deboli e soggetti all’errore, ma a uomini
sui quali si esercita l'assistenza di Dio, per modo che si ot-
tiene un risultato sovrumano, la conservazione integra della
verita rivclata.
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SEZIONE SECONDA
I soggetti della infallibilita ecclesiastica.

Per D’esercizio pratico della infallibilitd ccclesiastica & ne-
cessario tracciarne nel modo pit chiaro possibile il campo
ed i confini. Non ogni manifestazione dottrinale della Chiesa
o dei suoi servi & infallibile. Il carisma della infallibilita si
insabbiercbbe e diventerebbe sterile se non si potesse chia-
ramente mostrare dove e quando esso agisce. Questo carisma
abbraccia certamente tutta la vita della Chiesa, anzi veglia
come Provvidenza su tutto il corso della storia umana, ma
lo si pud constatare soltanto quando si realizzano condizioni
ben determinate. Soltanto rivestendo forme concrete esso
pud farsi sentire nel campo terreno. ¥ compito della meto-
dologia teologica presentare i criteri, mediante i quali sono
riconoscibili le manifestazioni dottrinali infallibili della Chiesa.

) CAPITOLO PRIMO
L’infallibilita dell’episcopato nel suo insieme.

I. L’infallibilitd del magistero non dipende dal con-
senso dei fedeli perché la Chiesa & gerarchica. Compete
poi all’episcopato, cio¢ all’insieme dei vescovi uniti al
Papa, poiché essi sono i successori degli Apostoli al
quali Cristo I’ha promessa e conferita, '

1. L’infallibilitd del magistero ccclesiastico non dipqnde
dalla fede di tutta la Chiesa; cid sarebbe in contraddizione
con la struttura gerarchica della Chiesa, Se Pinfallibilita di-
pendesse dall’assenso dei fedeli, autoritd dottrinale sarebbe
resa per cid stesso praticamente inefficace, L’infallibilita dp}lg
fede della Chiesa viene piuttosto garantita dallinfallibilitd
del magistero (contro i Giansenisti ed i Gallicani).

Ora poiché Pinsieme dei vescovi uniti al Papa rappresentd
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1 SOGGETTI DELL’INFALLIBILITA ECCLESIASTICA 461

jutto il magistero ecclesiastico, le loro decisioni definitive
Jevono essere infallibili. Diversamente tutta la Chicsa po-
:rebbe esscre indotta in errore,

2. Tutte le parole con e quali Cristo ha promesso la sua
assistenza e quella dello Spirito Santo sono rivolte anzitutto
a1 messaggeri della fede da lui nominati. La fede di tutta Ia
Chiesa non pud esscre preservata dall’errore, se I’annunzio
dottrinale dei vescovi uniti con il Papa non & infallibile. Questo
non ha bisogno di prova ulteriore. Ma si devono esporre le
condizioni dalle quali questa infallibilita dipende.

IL. L’infallibilith delPepiscopato & collegata soprat-
rutto alle due seguenti condizioni : 1) deve esistere l'ac-
cordo di tutto P’episcopato e percid una presa di posi-
sione di tutto il magistero ecclesiasticos 2) questa presa
di posizione deve presentarsi in forma autoritativa, defi-
nitiva, tutti i fedeli cio€ devono essere obbligati ad
accettare per fede Pannunzio dottrinale. Per contro Peser-
cizio della infallibilita non & vincolato ad alcuna deter-
minata formalitd esterna. Non riveste neppure impor-
tanza essenziale il fatto che i vescovi esercitino il loro
magistero in modo ordinario e universale (modo ordi-
nario et universali), ciod annunzino nelle loro diocesi
una dottrina personalmente mediante la predicazione,
pastorali, catechismi ufficiali e libri di devozione o la
facciano annunziare dal loro clero, oppure esercitino
il loro magistero in modo solenne in un concilio convo-
cato dal Papa (modo extraordinario et sollemni, Denz.
1792). In entrambi i casi sono infallibili se, in accordo
tra di loro e con il Papa (prima condizione) annunziano
una dottrina in modo definitivo ed obbligatorio (se-
conda “condizione). ‘

1. 11 consenso del magistero esiste quando, e soltanto

quando, i vescovi concordano tra di loro e col Papa in un
annunzio dottrinale. Percid il comsemsus presuppone che la
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decisione sia presa da tutto Pepiscopato (elemento quanti-
tativo); ciod una dottrina deve essere sostenuta da una cosi
gran parte dei vescovi che si possa dire a pieno diritto che
tutto ’episcopato sostiene questa dottrina con unitd morale,
Ma per la struttura essenzialmente monarchica del governo
della Chiesa & necessario anche Passenso del Papa (elemento
formale del consensus). Nel caso dei concili universali solen-
nemente convocati dal Papa basta un numero minore di ve-
scovi per rappresentare tutto I’episcopato, peérché tutti i ve-
scovi vengono invitati al concilio, i cui lavori si svolgono
di fronte a tutta la Chiesa. Non & necessario che I’assenso del
Papa sia esplicito, ma deve esistere almeno tacitamente, Qua-
lunque protesta del Papa contro una decisione la priva in ogni
caso del carattere di decisione dottrinale infallibile della Chiesa.

2. Ma Punanime presa di posizione del magistero eccle-
siastico ¢ infallibile soltanto quando la decisione & presa nel-
Pesercizio del picno potere di giurisdizione, quando cio¢ é
definitiva ed obbligatoria. Per questo i vescovi ed i concili
non sono vincolati ad una formula determinata, Ha carattere
secondario che essi stabiliscano la fede in forma positiva
(forma del capitolo) oppure con forma negativa condannino
Pcrrore contrario (forma dei canoni o delle censure). Devono
soltanto manifestare in modo incontrovertibile che intendono
prendere in forma autoritativa e definitiva una decisiéne uni-
versalmente vincolante, Per questo motivo Pinfallibilita dglle
definizioni non pud esscre estesa alle spicgazioni e motiva-
zioni delle decisioni e neppure alle osservazioni secondarie,
quando non sia chiaramente ed incontrovertibilmente espresso
che anch’esse devono essere inserite nella decisione definitiva.
Per stabilire Ia porrata delle definizioni occorre dunque tener
sempre conto delle circostanze, dei modi di esprimersi di-
pendenti dai tempi, degli atti preliminari ecc,

CAPITOLO SECONDO
L’infallibilitd del Papa.

Dal primato del Papa deriva il suo supremo potere dot
trinale, e questo a sua volta esige Pinfallibilita del Papa quandfi
parla ex cathedra. Percid al Papa non compete soltanto !
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L’INFALLIBILITA DEL PAPA 463

supremo potere dottrinale, ma anche Pinfallibilitad per le sue
deceisioni dottrinali ultime e definitive.

1. La convinzione dell’infallibilita del Papa esistette
fin dai primi tempi nella coscicnza di fede della Chiesa.
Pur essendo giunta nella coscienza riflessa della teologia
coltanto durante il Medio Evo, si & gid fatta sentire
soprattutto allepoca dei primi grandi concili. Awvver-
sata per lungo tempo, & stata infine solennemente defi-
nita dal concilio Vaticano.

Auwversari dellautorita dottrinale, particolarmente della in-
fallibilita del Papa, furono in pratica rutti gli eretici. Anzi
sovente essi hanno combattuto direttamente la posizione del
Papa ed il suo potere dottrinale. E sintomatico ad es. che
alepoca della riforma tutte le dispute teologiche sfociarono
infine nella discussione di principio se ed in qual misura il
magistero ecclesiastico, cioé soprattutto i concili ed il Papa,
posseggano autoritd ed infallibilitd. Nell’epoca moderna contro
la posizione e Linfallibilitd dcl Papa son stati mossi partico-
larmente tre gravi attacchi.

1. Nel periodo oscuro e confuso del grande scisma
di Occidente sorsc la zeoria conciliare, ciot la dottrina
secondo cui il concilio universale sarebbe superiore al
Papa. Con cid veniva naturalmente tolto anche il fon-
damento della infallibilitd del Papa.

Inizialmente questa fu escogitata soltanto come diritto di
emergenza per il periodo dello scisma, per creare una pos-
sibilith di por termine alla infausta scissione. La teoria fu
sostenuta anche da persone di grande levatura spirituale e
religiosa, animati da sentimenti di fedeltd verso la Chiesa,
come ad es. ENRICO DI LANGENSTEIN, CORRADO DI GELNHAU-
$EN, PIETRO DI AILLY, G. GERSONE. Ma tardando il successo
¢ continuando lo scisma fatale, anzi aumentando ancora, il
pensiero conciliare prese un indirizzo sempre pit radicale.
Si insegnd la superiorita del concilio non pit soltanto nei
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confronti dei Papi dubbi, ma in linea di principio; si cercd
anzi di sostituire al potere gerarchico-monarchico della Chiesa
una costituzione ccclesiastica democratica. I decreti del con-
cilio di Costanza (sessionec IV e V) e del concilio di Basilea
(sessione II, XVIII e XXIII) furono I’espressione di questi
tentativi e ne segnarono il vertice, ma anche Pinizio della
parabola discendente.

2. Nel cosiddetto Gallicanesimo, alle tendenze del
conciliarismo non ancora del tutto superate, si congiun-
sero aspiragioni di Chiesa nazionale, che intendevano as-
segnare allo Stato maggiori diritti e rivendicare parti-
colari libertd soprattutto alla chicsa gallicana.

Esse trovarono infine la loro espressione pi concisa nei
quattro articoli della Declaratio cleri gallicani del 1682, che
venne proclamata mediante editto regio. Nel secondo articolo
furono rinnovati i decreti della sessione quarta'e quinta di
Costanza. Nel quarto articolo si dichiara: « In materia glx
fede il Papa detiene la parte principale. Ma il suo giudizio
non & immutabile, s¢ non accede Passenso della Chiesas.
Si cercd di salvare Pinfallibilita del papato con la seguente
distinzione: non il singolo Papa (sedens in sede) & infallibile,
bensi la sede apostolica (sedes apostolica), potendo sempre
Perrore dei singoli Papi esscre rimosso dai loro successorl
ed essere cosi ristabilita I'ortodossia. .

Anche in Germania si fecero sentire le ripercussioni di
questi pensieri, II vescovo suffraganeo di Treviri, J. N. YON
HONTHEIM scrisse sotto 1o pseudonimo di Febronius un libro
De statu ecclesiae deque legitima potestare Romani Pontificis
(Francoforte 1762), nel quale contestava la struttura mo-
narchica della Chiesa e riconosceva soltanto al Papa un pri-
mato di onore e un potcre di direzione tecnica sulla Chiesa.
Il governo supremo della Chiesa spettercbbe a tutto I'epl-
scopato; il concilio universale sarebbe superiore al Papa.

3. Un’ultima opposizione contro il riconoscimento
della infallibilitd pontificia divampd allorché si preparav®
la definizione vaticana.
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Il movimento di opposizione fu promosso in Francia so-
prattutto dal vescovo MARET e da GRATRY, in Germania da
DSLLINGER, in Inghilterra da Lord AxTON. Nello stesso con-
cilio una minoranza di vescovi era contraria alla opportunita
della definizione. Un indirizzo al Papa, che mirava ad otte-
nere un rinvio della definizione, raccolse 136 firme. Nella
votazione conclusiva del concilio tra i 535 presenti, aventi
diritto di voto, due vescovi votarono ¢ non placet »; 55 ave-
vano dichiarato di astenersi dalla votazione conclusiva, perché
non potevano votare con e placet 2.

1L La definizione del Vaticano (Sessio IV, cap. 4;
Denz. 1839) costituisce la ragione dogmatica pid impor-
tante della infallibilitd delle decisioni del Papa ex ca-
thedra, ¢ nello stesso tempo la migliore spiegazione
del dogma: «Docemus et divinitus revelatum dogma esse
definimus: Romanum Pontificem, cum ex cathedra lo-
quitur, id est cum omnium Christianorum pastoris et
doctoris munere fungens pro suprema sua Apostolica
auctoritate doctrinam de fide vel moribus ab universa
Ecclesia tenendam definit, per assistentiam divinam ipsi
in beato Petro promissam, ea infallibilitate pollere, qua
divinus Redemptor Ecclesiam suam in definienda doc-
trina de fide vel moribus instructam esse voluit; ideoque
¢iusmodi Romani Pontificis definitiones ex sese, non
autem ex consensu Ecclesiae, irreformabiles esse», Ven-
gono qui precisati chiaramente il soggerto, Poggerto, la
ragione dell’infallibilita pontificia.

1. Soggetto della infallibilita & il Papa, e precisamente
ogni singolo Papa, ma soltanto quando parla ex cathedra.
Per una decisione ex cathedra si richiede che il Papa mani-
festi la sua opinione od il suo giudizio non come persona
privata, ma che si rivolga a tutta la Chiesa come supremo pa-
store e dottore della Chiesa; i suoi giudizi di persona privata

od anche i suoi decreti di vescovo di Roma non cadono sotto
Pinfallibilita. Poi bisogna che il Papa prenda queste decisioni

30 - Lang, compendio.
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per tutta la Chiesa con turto il peso del suo supremo potere
dottrinale; deve prendere una decisione definitiva, che ob-
blighi tutta la Chiesa alla accettazione per fede. )
Percid sono infallibili soltanto le decisioni definitive del
Papa, che rappresentano Pimpiego supremo, sia estensiva-
mente che intensivamente, del potere dottrinale papale.

2. Riguardo all’oggetto Plinfallibilitd pontificia ha esatta-

mente la stessa estensione della infallibilitd di tutto Pepi-
scopato o di tutta la Chiesa, ciot vale soltanto nel campo
della fede ¢ dei costumi, «delle res fidei ct morum » (cfr.
Sotto p. 256 ss.). .

3. La ragione della infallibilitd del Papa sta nella parti-
colare assistenza dello Spirito Santo che impedisce decisioni
crronee. Percid il carisma della infallibilita pontificia & indi-

pendente dalle qualitd morali e spirituali del Papa in carica.”

Esso non esime neppure il Papa dal dovere di usare i mezzi
ordinari per indagare le veritd di fede. L’omissione della
preparazione tcologica di una definizione, pur non toglien-
dole Pinfallibilird, che & assicurata dal carisma, costituirebbe
una grave mancanza soggettiva del Papa.

ITL. 1. L’infallibilita del Papa deriva anzitutto come
conseguenza nccessaria dalla sua suprema postzione pri-
maziale e dalla infallibilita di tuita la Chiesa.

Il supremo potere di giurisdizionc del Papa include il suo
supremo potere dottrinale. La Chiesa deve uniformarsi alle
decisioni dottrinali del Papa ed & necessario che I’insegna-
mento del Papa diventi la fede della Chiesa. D’altra parte
la Chiesa infallibile & un baluardo contro Perrore e Peresia.
Ma se il Papa potesse sbagliare nelle sue decisioni definiti-
vamente obbliganti, una delle due tesi fondamentali dovre})bé
rivelarsi falsa. Se infatti la Chiesa si uniformasse alle decisioni
errate del Papa, tutta la Chiesa sarebbe indotta in errore e s
perderebbe la sua infallibilitd nella fede. Ma se essa potess¢
rifiutare queste decisioni del Papa, pur conservandosi la pu-
rezza di fede della Chiesa, il primato del Papa diventerebbe
illusorio e caduco,

2. Cristo stesso ha promesso a Pietro ed ai suoi suc-
cessori il carisma della infallibilitd. Cid sta alla base
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wtte le parole con le quali il Signore ba conferito a
Pietro il primato. Cristo ha fatto di Pietro il fondamento
-accioso della Chiesa, il custode del suo tesoro di verita,
il buon pastore delle sue pecore. Ma un errore del
Papa nella fede scuoterebbe i fondamenti essenziali
della Chiesa, ne minaccerebbe il tesoro, arrecherebbe
gravi danni al gregge.

Lassicurazione prt chiara della infallibilitd del magi-
slero ¢ stata data da Cristo a Pietro ed ai suoi successori
nell’ultima ccna alla vigilia della sua passione.

Il Salvatore prevede che la catastrofe della sua morte in
eroce provochera una grave prova per la fede dci suoi. Essi
lutti la prossima notte dubiteranno di lui (Mc. 14,27). Egli
sapeva pure che simili periodi pericolosi di crisi sarebbero
sempre venuti per la sua Chiesa. In quest’ora seria egli rivolse
a Pietro la parola che, come nota E. STAUFFER (Die Theologie
N.T'5, Giitersloh 1948, p. 16), «indagine finora ha maggior-
mente trascurato »: ¢ Simone, Simone, ecco Satana ha cercato
di voi per vagliarvi come si vaglia il grano. Ma io ho pregato
per te affinché non venga meno la tua fede (wiorig); € T,
una volta ravveduto, conferma i tuoi fratellis (Lec. 22,31 s.]lé
La parola mioTic qui pud essere intesa soltanto di fede.
falso affermare (come fa J. HIALLER, Das Papsttum, I, P. 4)
che «la parola nel linguaggio dei Vangeli non significa fede,
ma fedeita ». Nel senso di fedeltd la parola non pud essere
Jocumentata in Luca, in ogni caso questo significato & del tutto
sseluso nel passo in questione. Il Signore si sarebbe contrad-
Jetto, quando in un versetto avesse dato a Pictro P’assicura-
zione che la sua fedeltd non verrebbe meno, ¢ gid nel versetto
seguente avesse predetto il rinnegamento di Pietro, e percid la
mancanza della sua fedeltd.

_ Pietro riceve dal Signore il mandato di confermare nella
fede i fratelli minacciati. Questo mandato presuppone la sal~
dezza della fede di Pietro, che gli viene ottenuta dalla pre-
ghiera di Cristo. Questa preghiera deve essere necessaria-
mente intesa come una preghiera efficace; poiché il mandato
del Signore & assoluto, Cosi anche la saldezza di Pietro nella
fede, che costituisce il presupposto del mandato del Signore,
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dev’essere garantita in modo assoluto, Il fatto importante
non & che il Signore abbia pregato per Pictro, ma che con la
sua preghiera abbia ottenuto la saldezza della fede di Pietro,

La promessa del Signore riguarda il solo Pietro, non tutti
gli Apostoli.

Ma il carisma che egli ottiene per uno solo, serve ad assi-
curare Ia fede di tutti. La infallibilitd non & una caratteristica
personale e neppure un merito personale di Pietro, ma gli
viene conferita nella sua qualitd ufficiale di capo supremo
della Chiesa. Percid vale anche per ciascun titolare del primato,
Il Signore non aveva alcun motivo per conferire a Pietro
un privilegio particolare nel momento in cui gli doveva predire
una mancanza personale. Esistevano invece molti motivi per
premunire il portatore delle chiavi e pastore della sua Chiesa
contro il pericolo dell’errore nella fede, e precisamente ogni
titolare del primato, non soltanto Pictro, poiché un saldo
appoggio per la fede diventava soprattutto necessario con la
crescente diffusionc della Chiesa. '

3. Nei primi secoli cristiani non c’¢ da aspettarsi un
frequente impiego del supremo potere dottrinale del
Papa, né un insegnamento esplicito circa la sua infalli-
bilitd. Nondimeno fu sempre viva la coscienza che Roma

era chiamata in modo particolare a conservare pura la
fede.

Roma era considerata come il centro della unita della fede.
Nell’accordo con la Chiesa romana si vedeva il criterio per
la purezza della tradizione apostolica, Nelle controversie
dotrinali Roma venne invocata come tribunale decisivo,
oppure & intervenuta autoritativamente, di sua iniziativa, 1
simili faccende. La lettera di CLEMENTE RoMaNo, che si ap-
pella alla guida dello Spirito Santo (60, 2), ha in gran parte
carattere di magistero, Ma soprattutto Papa Stefano nella
controversia per il battesimo degli eretici ha preteso € preso la
decisione autoritativa e vincolante (cfr. Parte prima, p. 142 5.)-

La prima e pit chiara testimonianza delPimportanza
della Chiesa romana dal punto di vista del magister®
si trova in IRENEO (Adv. haer. 111, 3, 2).
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Contro le pretese dei capi-scuola gnostici Ireneo afferma -
il valore decisivo della successione apostolica. I successori
legittimi degli Apostoli ¢ hanno ricevuto essi soli il carisma
sicuro della veritd secondo il beneplacito del Padres (IV,
26, 2). La successione ininterrotta garantisce la genuiniti e
Iintegritd della tradizione apostolica. Ma — dichiara Ireneo
— sarebbe troppo lungo «enumerare la successione aposto-
lica di tutte le Chiese», Ci si pud accontentare ¢ di presentare
la tradizione apostolica ¢ la predicazione di fede nella Chiesa
pit grande ed antica ed a tutti nota, fondata e costruita a
Roma dai due gloriosi apostoli Pietro e Paolo », Giustifica
percid questa tesiz « Ad hanc enim ecclesiam propter po-
tentiorem (al. potiorem) principalitatem necesse est omnem
convenire ecclesiam, hoc est, qui sunt undique fideles, in
cua semper ab his qui sunt undique conservata est ea quae
et ab Apostolis traditio »,

11 passo ci & giunto soltanto in una traduzione latina molto
imperfetta dell’originale greco. Ne consegue che linterpreta-
zione precisa di singole parole & difficile e controversa. Non-
dimeno il senso di tutto il passo & fuori dubbio. Roma pos-
sicde un ¢ primato » decisivo. Quale radice greca di 4 prin-
cipalitas » HARNACK propone adlevel, VAN DEN EYNDE
eyh, deysdeng (nel senso di praestantior origo), altri EEovata.
1l "« convenire » non pud significare un confluire locale, ma
soltanto P’accordo spirituale. La necessitd (s necesse est 9)
dell’accordo non si deve intendere come costrizione fisica e
neppure soltanto come obbligo morale, ma come una intrin-
seca necessitd logica. ¢ In qua» si deve riferire a Roma ed
intendere in senso causale, Percid la traduzione a senso di
questo passo & la seguente: « Poiché con questa Chiesa, per
la sua posizione piti importante di primato, devono concor-
dare tutte le Chiese di ogni luogo, perché in essa i Cristiani
di ogni luogo possano ricevere intatta la tradizione trasmessa
dagli Apostoli». Mecntre Ireneo riteneva tutte le altre Chiese
¢ vescovi soggetti all’errore, considerava la sola Chiesa ro-
mana come garanzia sufficiente della pura dottrina apostolica.

4. 11 valore delle decisioni pontificie & stato pit
volte riconosciuto chiaramente nelle lotte dogmatiche
del periodo patristico. ’
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I padri del concilio di Efeso si ritenncro ¢ vincolati dallo
scritto di Papa Celestino s, Agostino, che aveva inviato a Papa -
Innocenzo I i decreti sinodali per esame e conferma, dichiard
la presa di posizione del Papa semplicemente come norma-
tiva: ¢ Inde etiam rescripta venerunt. Causa finita est, utinam
aliquando finiatur error» (Serm. 131, 10). Per quanto
Perrorc, nonostante la decisionc papale abbia ancora conti-
nuato ad imperversare, in linea di principio la questione &
definitivamente decisa dal Papa (C. ApAM, Causa finita est,
in ¢ Festgabc A. Ehrhard », Bonn 1923, 1-23). Nella formula
proposta da Papa OrMISDA in occasione dello scisma di Acacio
¢ sottoscritta dai vescovi orientali si dice: « In sede apostolica
citra maculam semper est catholica servata religio » (Denz. 171).

5. I tentativi degli avversari di dimostrare Pesistenza
di decisioni errate dei Papi sono falliti,

Nei vari esempi citati 0 non & dimostrato che i de-
creti papali contencssero realmente sentenze eretiche,
oppure non & dimostrato che i decreti rappresentassero
vere decisioni ex cathedra. Le decisioni ex cathedra
sono-rare, ed in ogni caso presuppongono la piena li-
bertd di azione e di decisione del Papa. Se la sottoscri-
zionc di certe dichiarazioni gli fu ecstorta mediante
coazione esterna, non si pud ammettere che egli abbia
voluto obbligare in modo definitivo tutta la Chiesa ad
un assenso nella fede, quando egli stesso ha opposto
resistenza interna ai decreti (cosf ad es. nella questione
di Liberio e di Vigilio).

6. Poiché Pinfallibilitd compete soltanto alle decision?
definitive, e percid straordinarie e solenni del Papa,
non pud essere rivendicata allesercizio del magistero
ordinario del Papa, in quanto con esso si intendono le
manifestazioni dottrinali del Papa, che non rappresen-
tano definizioni definitive e definitivamente obbliganti.

Percid anche alle decisioni delle Congregazioni ponsificie
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non compete infallibilitd, né a quelle che sono confermate
dal Papa in forma comune, né a quelle confermate in forma
speciale. Esse possono rivendicare il carattere di decisioni
infallibili soltanto quando questo vienc €Spresso in modo
chiarissimo. Anche Lenciclica « Humani generis» non esige
per queste manifestazioni dottrinali del Papa non ancora
definitive, nelle quali non fa uso del suo supremo potere
dottrinale, un vero e proprio assenso di fede, salvo che questi
Jecreti non intendano nuovamente inculcare ¢una dottrina
di fede gia stabilita », Ma anche le encicliche papali esigono
un assenso interno ¢ sottraggono alla libera discussione teo-
logica questioni finora controverse.

CAPITOLO TERZO
Il rapporto tra infallibilita papale ed episcopale.

Una questione puramente teorica, che non si puod
risolvere con certezza, & questa: se si debbano ammet-
tere due diversi soggerti del magistero infallibile, oppure
se Pinfallibilita dell’episcopato e percid anche del con-
cilio ecumenico derivi dalla infallibilita del Papa e debba
ad essa essere ricondotta.

1. Vi sono anzitutto i sostenitori della sentenza che
il Papa sarebbe Punico soggetto immediato del magistero
infallibile,

Costoro fanno presente che la promessa della infallibilita
% stata fatta anzitutto a Pietro, che i vescovi propriamente
emettono il loro giudizio soltanto sempre in modo condi-
zionato, ciot con la riserva che il Papa non decida diversa-
mente, e percid il loro giudizio riveste valore assoluto sol-
tanto dopo la realizzazione di questa condizione. Inoltre I'in-
fallibilita pud essere attribuita ai vescovi soltanto scmpre
quando sono in accordo con il Papa.

2. Per contro i sostenitori della seconda sentenza,
oltre alPinfallibilita personale decl Papa, vogliono sal-
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vare Pindipendenza della infallibilita collertiva di tutzo
Pepiscopato.

Costoro affermano che Cristo ha promesso la sua assi-
stenza sia a Pietro che a tutti gli Apostoli assieme, che I'in-
fallibilitd del concilio & gid stata ritenuta nella Chiesa prima
di quella del Papa, e che la definizione del Vaticano presup-
pone due soggetti della infallibilitd della Chicsa, perché at-
tribuisce al Papa la ¢ stessa infallibilitd, di cui gode la Chiesa ».
La questione & intimamente connessa con quella affine del
rapporto del potere di giurisdizione episcopale con quello
del Papa, di cui si & occupato a lungo il Tridentino senza
giungere ad una decisione,

3. Nel prendere posizione di fronte al citato problema
non si deve partire da una concezione troppo umana
del carisma della infallibilitd, né lasciarsi guidare dal
comprensibile desiderio di semplificazione,

La particolare provvidenza che costituisce il carisma non
agisce soltanto nclla conferma o definizione definitiva da
parte del Papa e neppure soltanto nclla presa di posizione
dei vescovi, ma abbraccia tutto lo sviluppo religioso e teo-
logico nella Chiesa, in ciascuna cpoca. Per Dio & altrettanto
facile ottenere Pefficacia del carisma in una molteplicitd di
persone che in un singolo. Ma per noi questo carisma & con-
statabile soltanto nel consenso di tutto I’episcopato o nella
definizione solenne del Papa. Questo perd non deve indurre
a vedere nella infallibilitd dclla Chiesa soltanto una cosa pu-
ramente giuridica. Dietro le fredde forme giuridiche bisogna
vedere l'azione dello Spirito Santo, la vita pulsante che in
csse si esprime cd alla quale esse vogliono servire.

4. In pratica Pattivith dei due soggetti del potere
dottrinale della Chiesa non si pud neppure separare
nettamente,

Ci troviamo di fronte alla collaborazione di membra di un
tutto organico, che agiscono IPuno sull’altro e dipendono
I'uno dall’altro. Percid non & neppure possibile delimitare
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attivita dei diversi organi di questo complesso. Le deci-
sioni relative ai dogmi della Immacolata Concezione ¢ della
Assunzione di Maria, che vengono considerate come esempi
tipici di decisioni del Papa ex cathedra, avvennero soltanto
dopo la consultazionc e l'assenso quasi unanime dell’episco-
pato e cosi fu loro assicurato gid dal consenso unanime di
tutto il magistero il carattere di definizioni infallibili, Vice-
versa le decisioni dei concili ottengono valore infallibile sol-
tanto dopo Passenso, almeno tacito, del Papa.

5. Linfallibilita del Papa non menoma percio od
abolisce Vautoritd o responsabilita dei wvescovi.

Anche il concilio ecumenico conserva la sua importanza.
Il Papa, pure essendo infallibile — cosi afferma il BELLAR-
MINO nelle sue Controversiae (1586) — non deve trascurare
i mezzi umani ed ordinari per stabilire ed annunziare la tra-
dizione apostolica, ciod la. partccipazione di tutto P’episcopato
nelle definizioni. I concili garantiscono anzitutto una migliore
preparazione ed uno studio completo dei dogmi e conferi-
scono alle definizioni della Chiesa, in quanto rappresen-
tanza pitt impressionante di tutta la Chiesa, una maggiore
autorita esterna e ne garantiscono l’annunzio efficace 2 tutti
i fedeli.

SEZIONE TERZA

Oggetto ed ambito
della infallibilita della Chiesa.

1infallibilita del magistero ecclesiastico ha lo scopo di
conservare intatto il tesoro delle rivelazioni divine, il «de-
positum fidei » (x Tim. 6, 20; 2 Tim. 1, 14) e di trasmetterlo |
integro a tutte le generazioni future. Al «depositum fidei »
appartiene tutto cid che Dio ha comunicato all’umanitd per
mezzo della rivelazione circa i suoi misteri e le vie della sua
grazia. Rimane cosi circoscritto anche Pambito dclla infalli-
bilita del magistero ecclesiastico, che compete a tutto cio, ¢
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soltanto a cid, che apparticne alla rivelazione, oppure & ne-
cessario alla sua comservazione inerrante.

Oggetto dunque dell’infallibilita della Chiesa sono:

1. Immediatamente ¢ direttamente tutte le ve-
ritd rivelate salvifiche (obiectum divectum infallibi-
Litatis).

2. Indirettamente e mecdiatamente tutte . le co-
gnizioni indispensabili per assicurare e valorizzare
il patrimonio rivelato (obiectum indirectum infallibi-
litatis). -

Ma Pinfallibilitd non si estende alle veritd del campo
di conoscenza naturale, non pertinenti ai compiti della
Chiesa, :

Occorre perd affermare esplicitamente che decidere se gual-
cosa appartiene 0 no alla competenza del magistero ecclesiastico
non spetta ai singoli fedeli, ma allo stesso magistero ecclesiastico.
Che le decisioni dottrinali della Chiesa si attengano al campo
del dogma e della morale non dev’essere spiegato, come $0O-
vente avviene, come una condizione della infallibilitd, ne!
senso che il singolo debba giudicare circa la realizzazione di
questa condizione e far dipendere da cid il riconoscimento
di una definizione della Chiesa. In tal caso definizioni infal-
libili sarebbero superflue, perché gia prima dovrebbe con-
stare se esse appartengono al campo della fede; e sarebbero
illusorie, perché ciascuno potrebbe scmpre impugnarne la
legittimitd e competenza e rifiutare in tal modo I'ubbidienza
di fede. Cosi, ad esempio, MELCHIOR CANo, il quale aveva
chiaramente riconosciuto che tutto il peso dell’autoritd dot-
trinale della Chicsa era favorevole alla dottrina della Imma-
colata Concczione da lui combattuta, dichiarava che circa
questa dottrina nulla era rivelato da Dio e percid neppure
la Chiesa poteva prenderc decisioni vincolanti (cfr. A. LANG;
Die Loci theol., p. 150 ss.).
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CAPITOLO PRIMO

Oggetto diretto della infallibilita.

1. AlPoggetto vero e proprio della infallibilitd della
Chiesa appartengono tutte le veritd formalmente rive-
late, che concernono la fede o la vita cristiang.

Affinché una veritd appartenga al vero campo delPinfalli-
bilita si devono percid realizzare due presupposti:

1) La veritd deve esserc formalmente rivelata, ciog te-
stimoniata da Dio stesso. Alle veritd rivelate formalmente,
attestate ciot direttamente da Dio (veritates formaliter reve-
latae) si contrappongono le verita dedotte dalle veritd rive-
late, che si acquistano soltanto mediante un’operazione della
mente umana col sussidio di altre veritd conosciute natural-
mente (weritates virtualiter revelatae). Ma perché esista la
sivelazione formale non & necessario che le comunicazioni
vengano fatte in termini espliciti e con formule nettamente
espresse (revelatio explicita, clara). Anche cid che Dio ma-
nifesta servendosi di immagini, di similitudini, di figure a
carattere tipico, ricorrendo percid ad espressioni parzialmente
velate (revelatio implicita, confusa), & rivelazione formale,
perché intesa e testimoniata da Dio.

2) La verita rivelata deve avere un contenuto religioso,
di valore salvifico, appartenere’ alle res fidei et morum
0, come diceva la Scolastica, alle veritd per se rivelate.
Infatti nella Scrittura ispirata sono contenute anche comu-
nicazioni che stanno in un rapporto puramentc esterno con
le verita salvifiche e servono soltanto ad illustrare, oppure a
caratterizzare lo sfondo storico del fatto salvifico (veritates
per accidens revelatae). Queste comunicazioni della Scrit-
tura, pur facendo parte delle veritd formalmente rivelate,
non appartengono alle veritd per se rivelate e percid non
appartengono all’oggetto diretto della predicazione della

Chiesa.
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2. Le distinzioni indicate si possono presentare sche-
maticamente nel modo seguente:

{ explicite

. per se . ..
J' formahter.{ implicite

veritates revelatae per accidens
l virtualiter (conclusiones theologicae)

3. Che questa delimitazione dell’oggetto diretto della
infallibilitd della Chiesa sia esatta emerge non soltanto
dallo scopo del magistero ecclesiastico, ma anche per
le parole con cui i/ Signore ha promesso alla Chiesa la
sua assistenza e quella dello Spirito Santo.

Gli Apostoli devono annunziare: s tutto cid che egli ha
loro comandato » (Mt. 28, 20); lo spirito di verita ricorderd
loro tutto ¢ cid che egli ha detto loro » (Gv. 14, 26). Cid si
deve intendere almeno delle veritA che fan parte dell’an-
nunzio salvifico del Signore. Il Vaticano ha indicato come
vero campo della infallibiliti della Chiesa la & doctrina de
fide et moribus » (Denz. 1839).

CAPITOLO SECONDO

Oggetto indiretto della infallibilitd.

Lo scopo della infallibilita della Chicsa non potrebbe es-
sere raggiunto se la infallibiliti restasse limitata alle veritd
formalmente rivelate. Esistono infatti molte verita e fatti
cosi intimamente connessi con le verita rivelate, che un er-
rore in questo campo avrebbe come consegucnza anche un
errore nella fede. Vi appartengono anzitutto quelle verita che
hanno un rapporto logico, necessario, con una verita rivelata,
ciot ne derivano con conclusione necessaria, oppure costi-
tuiscono il presupposto logico, necessario, per la fede nella
verita rivelata, L attivita del magistero infallibile diventerebbe
illusoria o praticamente infruttuosa ed insignificante, se non
si potessero accertare anche i fondamenti ed i presupposti
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della rivelazione e non se ne potessero dare giudizi inerranti.
Esistono poi dei fatti, circa i quali non ¢’e nulla di rivelato,
ma che hanno importanza decisiva per Pefficacia del magi-
stero ecclesiastico, ad es. la legittimitd di un Papa o di un
concilio ecumenico, la ortodossia di determinate formule.
Infine Ja Chiesa deve sovente prendere decisioni che hanno
importanza vitale per la vita religiosa e cultuale della Chiesa.
Anche qui la possibilitd di decisioni erronee minaccerebbe
rutta Pattivitd della Chiesa.

NelPambito delloggetto indiretto della infallibilitd
della Chiesa si annoverano percid le conclusioni teolo-
giche (I) ed i preamboli della fede (1I), per il loro rapporto
logico, intrinseco con le verit rivelate; i farti dogma-
tici (I1T), per il loro nesso storico con I’annunzio della
rivelazione; i decreti di canonizzazione (IV) € quelli di
disciplina ecclesiastica (V) particolarmente importanti per
il loro valore religioso e pratico.

L La Chiesa & anzitutto infallibile nella definizione
definitiva di quelle veritd che hanno un nesso logico
con le verita rivelate, sia che ne derivino con conclusione
necessaria, sia che ne vengano richieste come presup-
posto necessario. '

1. Si ha una conclusione teologica quando da proposizioni
rivelate vengono dedotte nuove cognizioni mediante il sus-
sidio di verita altrimenti note, Deve trattarsi di un vero sil-
logismo, sillogismo illativo, in distinzione dal sillogismo pu-
ramente esplicativo; deve avvenire Ciod un vero .progresso
nel pensiero, un passaggio a nuove e pitl ampie conoscenze.
La verita acquisita mediante la conclusione per sé non ¢
espressa nella rivelazione, ma vi ¢ virtualmente contenuta,
come la causa & contenuta ncll’effetto, oppure come I’essenza
pud essere dedotta dalle proprieta. Per la sua deduzione si
richiede sia un lavoro dello spirito umano, sia il ricorso ad
una verird naturale. Con cid la deduzione di una conclusione
teologica differisce sostanzialmente dallo sviluppo di cid che
& implicitamente rivelato, sviluppo, il quale non fa che sco-
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prire cid che, pur non essendo attestato dircttamente ed evi-
dentemente nella rivelazione, vi & tuttavia formalmente atte-
stato ¢ vi significationis verborum ». 11 valore della conclusione
teologica dipende pure dalla veritd delle premesse che pog-
giano sulla scienza umana e dalla csattezza del sillogismo
impiegato. o .

2. Le conclusioni teologiche hanno grande importanza,
perché rappresentano i riflessi della verita rivelata nel mondo
spirituale delPuomo. Se vi si volesse rinunziare, la veritd ri-
velata resterebbe in uno sterile isolamento, senza prendere
contatto con il mondo, con la vita e la cultura. D’altra parte,
errori ed incertezze in questo campo portercbbero a difficoltd
ed incertezze anche nella fede. Percid Ia Chiesa pud conser-
vare la purezza della fede soltanto se, all’occorrenza, pud
anche prendere decisioni definitive circa le conclusioni teo-
logiche. Difatto la Chiesa ha sempre rivendicato ed esercirato
questo potere. '

II. I riconoscimento della rivelazione divina dipende
da certi presupposti. Se, ad es., si nega Pesistenza di
Dio o si contesta la possibilitd del miracolo, resta pre-.
cluso ogni accesso alla rivclazione soprannaturale. Sol-
tanto se I’anima umana ¢& libera, spirituale, immortale,
¢ possibile parlare di redenzione ¢ di grazia, L’esatta
comprensione delle veritd rivelate ha come condizione
un’esatta conoscenza dei concetti che vi vengono usati.

IIL. Per fatto dogmatico si pud intendere ogni fatto
dogmaticamente importante e percid anche ogni fatto
della storia della salvezza. Ad cs. la morte di Gestt €
la risurrezione. Ma in senso speciale s’intendono quel
fatti circa i quali nulla & rivelato, ma la cui ineccepibile
assicurazione ¢ necessaria per lannunzio della rive-
lazione, ad es. il carattere ecumenico di un concilio, 12
legittimita del Papa. In senso ancor pit stretto si parla
di fatto dogmatico quando la Chiesa decide circa il
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senso, cioé la ortodossia od eterodossia, di certe formule
o testi dogmaticamente importanti.

La questione se la Chicsa in simili casi possa prendere
Jdecisioni vincolanti ed infallibili venne chiarita nella contro-
versia giansenista. Allorché Papa Innocenzo X nel 1653 con-
Jannd come dretiche cinque proposizioni_ tratte dal libro di
(31aNSENIO, Augustinus (Denz. 1092-96), i Giansenisti di-
“hiararono che queste proposizioni non si trovavano nel libro
1i Giansenio nel senso condannato. Respinta questa scappa-
roia, i Giansenisti ricorsero alla celebre distinzione tra la
quaestio furis e la quacestio facti. La Chiesa, pur potendo de-
sidere la questione giuridica se certe opinioni siano ortodosse
od eretiche, non potrebbe decidere in modo infallibile e vin-
colante se queste opinioni siano contenute in un libro. Poiché
con questa distinzione la competenza del magistero eccle-
Jjastico sarebbe stata relegata nel campo della teoria astratta
. praticamente paralizzata, Alessandro VII nel 1656 dichiard
solennemente che le proposizioni erano state condannate ¢in
sensu ab codem Cornelio Iansenio intento» (Denz. 1098).
Siccome i Giansenisti di fronte a questa decisione si dichia-
rarono vincolati soltanto all’obbedienza estcrna, ma non al-
I’assenso interno, Clemente XI nel 1705 esigette come ne-
cessario anche Passenso interno (Denz. 1350).

11 decorso di tutta la controversia mostra chiaramente an-
situtto che la Chiesa ha rivendicato a sé la decisione infallibile
circa un fatto dogmatico, come gid aveva fatto in precedenza,
ad es. mediante I'approvazione degli anatematismi di Cirillo
di Alessandria da parte del concilio di Efeso (Denz. II3sS.),
mediante il giudizio circa i «tre capitoli » al secondo concilio
di Costantinopoli (Denz. 213-228) ¢ mediante la condanna
di uno scritto di Gioachino da Fiore nel quarto concilio del
Laterano (Denz. 431). Ma appare anche che la difesa della
fede sarebbe impossibile se la Chiesa non potesse prendere
decisioni definitive circa la esattezza o la falsita dell’annunzio
umano della fede.

IV. Secondo Popinione generale dei teologi Pinfalli-

bilith compete anche ai decreti solenni di canonizza-
zione. Con essi viene presa una decisione definitiva:
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che un defunto ¢ in cielo e gli spetta la .veﬁerazione
dei fedeli.

Dopo che per lungo tempo una simile decisione era stata
presa per mezzo del culto di fatto universale di un santo,
Papa Giovanni XV ha canonizzato per la prima volta nel
993 in modo solenne il vescovo Ulrico di Augsburg. I decreti
di canonizzazione rappresentano decisioni definitive del su-
premo potere dottrinale della Chiesa. Il Papa si richiama alla
pienezza dei suoi poteri ed obbliga tutta la Chiesa a ricono-
scere la sua decisione. La formula usuale dice: « Auctoritate
D. N. Iesu Christi, beatorum apostolorum Petri et Pauli
ac Nostrae... beatum N... Sanctum esse decernimus et de-
finimus... et eum tamquam sanctum teneri.. mandamus 2.
11 culto dei santi & una parte integrale del culto religioso della.
Chiesa, alla cui conservazione pura la Chiesa deve provve-
dere. Errori in questa importante questione costituirebbero
una mancanza della Chiesa in un compito essenziale. L’in-
fallibilitd non pud essere rivendicata alla beatificazione, perché
questa non rappresenta un giudizio definitivo e neppure ob-
bliga tutta la Chiesa alla venerazionc.

V. Secondo I'opinione prevalente dei teologi la Chiesa
¢ anche infallibile quando promulga leggi disciplinari
decisive e decreti liturgici; queste prescrizioni non pos-
' sono ciod essere in contrasto con la fede ed i costumi
(cfr. ad es. il decreto del concilio di Costanza [Denz.
626] e del concilio di Trento [Denz. 856; 954] circa la
comunione sotto una sola specie). Poiché Iapprova-
zione solenne di ordini religiosi include pure un giudizio
circa i loro principi fondamentali religiosi e morali, s!
ammette che nelle regole solennemente approvate di
questi ordini non vi pud essere nulla contro la fede ed
i costumi (cfr. Denz. 1580-1592).

L’infallibilita della Chiesa nelle questioni citate non dev’es-

sere estesa alla opporrunita e saviezza di queste prescrizionl.
Decidere in merito & compito della responsabilita individuale.
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In generale si pud dire: quanto pit Pesercizio della giurisdi-
zione si allontana dalla sfera soprannaturale e serve ai compiti
amministrativi esterni della Chiesa, tanto meno & garantito
dal carisma della infallibilita. k

CAPITOLO TERZO
Specie e gradi della certezza dogmatica.

Quale specie di certezza compete alle diverse deci-
sioni della Chiesa? Tutte le decisioni infallibili della
Chiesa si devono credere fide divina? Per risolvere
queste difficili questioni possono servire di indirizzo i
seguenti punti di vista:

1. Dal concetto stesso della infallibilitd della Chiesa
risulta che alle decisioni infallibili della Chiesa con-
viene una piena ed irrevocabile certezza: non possono
essere false,

Sotto questo aspetto logico tutte le decisioni infallibili
della Chiesa hanno un grado di certezza assoluta ¢ ‘superano
in sicurezza ogni certezza puramente naturale, non soltanto

i giudizi di probabilitd, ma anche ogni certezza naturale,
scientifica od evidente.

2. Le veritd formalmente rivelate sono da credersi
di fede divina (che si dice fede divina definita, se di-
chiarate rivelate dal magistero infallibile). In cid si &
tutti d’accordo. Invece quelle veritd o fatti non conte-
nuti nella rivelazione sono da credersi di fede nonm
divina, ma ecclesiastica.

In base al motivo di certezza su cui si fonda un giudizio,
anche nel campo conoscitivo naturale si possono distingucre
diverse qualitd di certezza (cfr. S. Tommaso, III Sent., d. 23,

q. 2,a. 2, sol. 3, ad 3). I fatti che vengono constatati empi-
ricamente hanno una base di veritd di natura diversa dallc

31 - Lang, compendio.
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veritd intrinsecamente nccessarie, ed a queste, a loro volta,
compete una certezza di natura diversa che alle verita che si
fondano su leggi fisiche o morali (cfr. sopra, p. 84ss.).

Nel campo della conoscenza di fede la natura dell’assenso
di fede non dipende soltanto dalla credibilitd del testimone,
ma anche dalla posizione e dignitd della sua persona. La
fede & sempre anche una dedizione fid